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VAHDETIN INSASINDA KUR’ANI iLKELER!

GIRIS

Bir toplumun insas1 ve kimlik kazanmasi ve toplumsal birligin de-
vami birbirine baglh iki temel esasa dayanir. Birincisi, toplumun ayiri-
c1 vasiflara sahip olmasi, ikincisi de toplumun i¢inde ortak sembollerin,
inang, amel ve ideallerin var olmasidir. Miisliman toplumun tesekkiilii,
kimliginin olugmasi, toplumsal birliginin insas1 ve devamui siireci de ayni
gerceklige oturmaktadir. Miisliiman toplumda kimligin olugmasi siirecin-
de rol oynayan esas ve ilkeler, toplumsal kimligin yasatilmas1 ve birligi-
nin ingasinda da 6nemini korumustur.

Insam1 yaratan ve onu hi¢ tanimadig1 bir alem olan diinyaya génderen
Allah onu bu alemde de basibos birakmayip ona bir takim sorumluluklar
yiklemis, peygamberleri vasitasiyla bu sorumluluklarini bildirerek ona
yol gbstermis ve indirilen vahye iman ederek geregi gibi amel etmesini
istemistir. Bu ¢ercevede Kur’an biitiin insanliga gonderilmis evrensel me-
saj1 olan bir kitaptir. Bu mesajlarin baginda da Allah’1n tekligi, yeganeligi,
esi benzeri olmadig1 anlamina gelen tevhit ve onun farkli bir boyutu, tev-
hid inancinin toplumsal alanda tezahiirii ve birlikte yasamanin adi olan
vahdet gelmektedir. Kur’an bize tevhit ve vahdet mesajlarini ayrilmaz
bir biitiin olarak birbiriyle i¢ ige sunar. Bu konumuyla vahiy, alemdeki
birligin temeli oldugu gibi gerek ferdi gerekse toplumsal diizlemde beseri
hayat icin de vahdetin temelini teskil eder. Kur’an’in en fazla {izerinde
durdugu konulardan birisi sliphesiz miiminlerin vahdetidir. Kur’an bir¢ok
ayetinde miiminleri vahdet ve birligi saglamaya ve tefrikadan kaginmaya
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davet etmektedir. Bu gercevede toplumsal vahdetin insasi i¢in Kur’an’da
bir kisim Kur’ani ilkelerin yer aldigini goriirtiz. Biz bu ¢aligmamizda top-
lumsal anlamda Kur’an’da iimmet olarak isimlendirilen Miisliiman top-
lumun birligini ifade eden vahdeti ve bu vahdetinin insasindaki Kur’ani
ilkeleri konu edinecegiz.

VAHDETIN TANIMI

Birlik ve bir olma veya biitiinlesme anlaminda kullanilan vahdet,
sozlukte “bir ve tek olmak, tek kalmak” anlamindaki vahd kokiinden
masdar olup “birlik, teklik, biitiinliikk” anlaminda kesretin karsitidir

Bireylerin, ortak inang ve ibadet hayati ile mazhar olduklar1 miiste-
rek ahlaki faziletler, toplumun vahdetinin esasini teskil eder. Vahdet keli-
mesiyle de toplumda en kii¢lik unsurdan baglayarak daha biiyiik unsurlar
olan timmet ve insanligin birligine giden birlesmeler anlasilir. Bu vahdet
Kur’an’da iimmet olarak isimlendirilir ve sapasaglam bir binaya benzeti-
lir. Iman bu binanin temeli, ibadet direkleri, ahlak ise ¢atis1 ve duvarlar
mesabesindedir. (Yasin Pisgin Alusi, Sihabuddin, (O. 1290). (1415). Rd-
hu’l-meéni fi tefsiri’l-Kur’ani’1-Azim ve’sseb’i’l-mesani, Tah: Ali Abdul-
bari Atiyye, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye. Begavi, Eb Muhammed,
(0. 510). (1420). Mealimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, Tah: Abdurrezzak
Mehdi, Beyrit: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabiyy. )

VAHDETIN ONEMI

Allah, insan1 toplum i¢inde yasayan ve hemcinslerine muhtag¢ bir
varlik olarak yaratmistir. Bu nedenle insan sosyal bir yaratiktir. Toplum
denilen sosyal bir ¢evre igerisinde dogar, yasar ve oliir. Buna gore insa-
nin toplum halinde yasama zorunlulugu bulunmaktadir. Zira insanin top-
lumun disinda tek basma yagsamasi mimkiin degildir. Ciinkii toplumun
disinda kalmak isteyen higbir fert, ihtiyaglarini karsilayamaz, emniyetini
saglayamaz, kotiiliikk adina bozguncu ve zarar verici olugumlar karsisinda
tek basina mukavemet edemedigi gibi toplum i¢inde bulunmanin sagla-
yacagl onemli imkéanlardan da mahrum kalir. Aci tatli olaylar paylasmak
zorunda oldugu es, dost ve arkadaslara ihtiya¢ duyar. Buna bagl olarak



insanin toplumsal yasamindan kaynaklanan bir takim toplumsal yiikiim-
liliikleri vardir ki her toplum i¢in s6z konusu edilen bu toplumsal yiikiim-
liliikler gelisi glizel olmay1p belli bir diizene ve belli birtakim kurallara
bagli bulunmaktadir. Burada sozii edilen kurallar 6zii ve mahiyeti ayni
olmakla birlikte bi¢im ve sekilleri toplumdan topluma degiskenlik goste-
rir. Toplumda birlik ve beraberligin, huzurun saglanmasi i¢in bu kurallara
riayet edilmesi gerekir. Bu kurallara uymak, toplum diizenini saglamak,
toplu halde yagamanin ve yasatmanin tabii bir geregi oldugu gibi, dinin
genel ilke ve amaglariin da bir geregidir. Toplumsal diizeni bozucu, in-
sanlarin birlikte ve giiven i¢inde yasamasini engelleyen, toplumsal kar-
gasa ve bozgunculuga yol agici davraniglar dini literatiirde fitne ve fesat
terimleriyle ifade edilir ve siddetle kinanir. Birlikte yasamda eger dini
ilke ve kurallar ¢ergevesinde maddi ve manevi birlik saglanirsa mutlu-
luklar ¢ogalir, acilar hafifler, hatalar telafi edilir, maddi manevi ihtiyaglar
giderilir, kotiiliik, zuliim ve haksizliklara engel olunur.

VAHDET ACISINDAN VAHIY ONCESi DURUM

Islam’dan 6nce Araplar’da kabileler arasi savas, baskin, yagma, o¢
alma vb adetler oldukga ¢ok yaygindi. Kabile fertleri diginda kalan in-
sanlarin hayatlarina deger verilmiyor, gii¢lii olanlar zayif olanlar eziyor
ve katlediyorlardi. Araplar da dldiireni 6ldiirmek suretiyle kendilerince
tedbir hem de intikam aliyorlardi ve adalete riayet etmiyorlardi.

edikleri; fakat bunu yaparken intikam duygusuyla hareket ettikleri
ve adalete riayet etmedikleri icin yasama hakkini korumak yerine onu
ortadan kaldirmis oluyorlardi.

Rivayetlere gore bu ayetin nazil olmasina da Araplar’m bu adet ve
tutumlar sebep olmustur. Islam’dan 6nce aralarinda ihtilaf bulunan, kar-
silikli olarak bir¢ok insanin katledildigi ve yaralandigi iki kabileden biri,
kendini digerinden {istiin goriiyor, bir erkege kars1 iki erkek, bir kadima
kars1 bir erkek, bir kdleye kars: bir hiir erkek Oldiirmek istiyorlardi. Her
Iki kabile de miisliiman olduktan sonra bu istek ve uygulamay siirdiirme-
ye kalkisinca, sahsi Intikami hukuki kisas cezasina geviren, cezay1 sah-
silestiren (katilden baskasinin 6ldiiriilmesini yasaklayan) canlar arasinda



degerli degersiz farkinin bulunmadigini, dokunulmazlik ve deger baki-
mindan biitiin canlarin birbirine esit oldugunu bildiren ayetler geldi.?***

Kisas kelimesinin kdkiinde “izlemek, izini takip etmek ve kesmek”
manalar1 vardir. Kisas 6ldiirme sugunu ve suglusunu takip ve siiriip gide-
cek ihtilafi kesme, bitirme mana ve maksadini ihtiva ettigi i¢in bu ismi
almistir. Kasten ve haksiz olarak birini 6ldiiren kimsenin ceza olarak Ol-
diiriilmesine, ayn1 sekilde birini yaralayan kimsenin misilleme yoluyla
yaralamak suretiyle cezalandirilmasina “kisas” denilmistir.

VAHDETIN iNSASINDA KUR’AN{ iLKELER

Bilindigi iizere 610 yilinda Mekke’de nazil olmaya baslayan Kur’an
esasindaiyiinsanlardan olusan erdemli bir toplum olugturmak istemektedir.
Kur’anbize tevhit ve vahdet mesajlarini ayrilmaz bir biitiin olarak birbiriyle
i¢ ice sunmaktadir. Insanlik, Allah’1n birliginde, tevhitte bir araya gelmeye
tesvik edilir (Bakara, 2/163.) Kur’an insanlik vahdetini ve toplumsal vah-
deti insanligin ve toplumun en kiiciik birimi olan ailede baglatir. (Nisa, 4/1.)
Bu meyanda yine tevhit vurgusu ile beraber anne baba haklarina riayet
etmeyi emreden ayetler dikkat ¢ekicidir. (Lokman, 31/13; Isra, 17/22-37.)
Bu nedenle Kur’an, Miiminlerin birlik ve beraberligine olduk¢a 6nem
vermekte ve onlar1 daima vahdete ¢agirmakta, onlarin birlik ve beraber-
ligine zarar veren davraniglardan kaginmalar1 hususunda da onlar1 uyar-
makta ve onlar1 bilin¢lendirmektedir. Elbette bu birligin saglam, saglikl
ve devamli olabilmesi i¢in elbette belli ilkelere dayanmasi gerekmektedir.
Kisinin topluma ve toplumda yagsayan diger fertlere yonelik, kisilik hak-
larina saygist; hukuka riayeti vahdetin saglanmasinda énemli rol oynadi-
gindan Kur’an, bu kurallar1 6nemle belirtir Kur’an miiminler arasindaki
vahdeti nasil olusturmalar1 ve tefrikadan nasil kurtulmalar1 gerektigini,
vahdetin faydalarini, tefrikanin zararlarini ve vahdeti engelleyen husus-
lar1 agiklamaktadir. Bu ¢er¢evede vahdetin insasindaki Kur’an ilkelerini
genel olarak su bagliklar altinda ele alabiliriz.

1.Vahdetin Gerekliligini Bildiren ve Tefrikay:1 Yasaklayan Ayet-
ler
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Vahdetin ingasindaki en 6nemli Kur’an ilkesi vahdetin gerekliligini
bildiren ve tefrikay1 yasaklayan ayetlerdir. Kur’an’in ana temasi ve asil
hedefi topluma Allah’in varligini bildirmekten ziyade onlar1 Allah’in zat,
sifat ve fiillerindeki egsizligine, imana, tevhide ve bu diistur ¢ercevesinde
kisisel ve toplumsal hayati yekpare hale getirmek demek olan vahdete
davet etmek olmustur.? Bu bakimdan tevhit ve vahdet; Kur’an’in biitiin
konularinin kendisiyle irtibatlandigi iki temel kavramdir.* Kur’an’daki
bircok mesaj, emir ve sakindirmalar miiminler arasinda vahdeti/birligi
saglamaga yoneliktir. Kur’an miiminlerin vahdetine (birlik ve beraberlik)
oldukca 6nem vermektedir. Kur’an tevhitten ayrilarak vahdetlerini sagla-
yamayan kitap ehli iizerinden de onlarin bu héallerini bildirerek miiminleri
ayni1 hataya diigmemeleri konusunda uyarmaktadir. Bir¢ok ayette miimin-
ler vahdete cagrilmakta, birlik ve beraberlige zarar veren davraniglardan
kacinmalar1 hususunda da uyarilmaktadir. Konuyla dogrudan ilgili ayet-
leri sdylece siralayabiliriz:

“Hep birlikte Allah in ipine (Kur’'an’a) simsiki sarilin. Par¢alanip
béliinmeyin. Allah’in size olan nimetini hatirlayin. Hani sizler birbirinize
diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O 'nun bu nimeti sa-
vesinde kardesler olmugtunuz. Yine siz, bir ates ¢ukurunun tam kenarinda
idiniz de O sizi oradan kurtarmisti. Iste Allah size ayetlerini béyle apacik
bildiriyor ki dogru yola eresiniz.” (Al-i imran/103)

“Kendilerine apag¢ik deliller geldikten sonra parcalanip ayriliga dii-
senlergibiolmayn. Isteonlaricinbiiyiikbirazapvardir.” (Al-ilmran, 3/105.)

“Allah’a ve Resil’tine itaat edin ve birbirinizle ¢ekigmeyin. Sonra
gevsersiniz ve giiciiniiz, devletiniz elden gider. Sabirlr olun. Ciinkii Allah
sabredenlerle beraberdir.” (el-Enfal, 8/46)

“Kendilerine apacik deliller geldikten sonra parcalanip ayriliga
diisenler gibi olmaymn. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir”. (Al-i Im-
ran/105)

“Allah’a yonelmis kimseler olarak yiiziiniizii hak dine ¢evirin, O’na

3 Yasin pisgin



kars1 gelmekten sakinin, namazi dosdogru kilin ve miigriklerden; dinleri-
ni darmadaginik edip grup grup olan kimselerden olmaywn. (Ki onlardan)
her bir grup kendi katindaki (dini anlayig) ile sevinip bobiirlenmektedir.”
(Ram, 30/32)

“Dini dosdogru tutun ve onda ayriliga diismeyin!” diye Nith’a em-
rettigini, sana vahyettigini, Ibrahim’e, Miisd 'ya ve Isd 'ya emrettigini size
de din kildi. Fakat senin kendilerini cagirdigin sey (Islam dini), Allah’a
ortak kosanlara agir geldi. Allah, ona diledigini secer. Ictenlikle kendine
yonelenleri de ona ulagtirir.(Stra,42/13)

“Hig¢ siiphe yok ki Allah, kendi yolunda, duvarlar: birbirine kenet-
lenmis bir bina gibi saf baglayarak c¢arpisanlart sever.” (Saff 61/4).

2. inang Birligi ve Yapilmasi Emredilen ibadetler

Vahdetin insasindaki Kur’an ilkelerinden biri de miiminler arasinda-
ki inang birligi ve miiminlerden yapilmasi istenen bir kisim ibadetlerdir.
Dogasi itibariyla ihtilaf ve ¢ekismeye miisait bir sekilde yaratilan insan-
lara Allah elgiler ve kitaplar gondermistir. Ancak kendilerine kitap veri-
len topluluklardan da ihtilaf i¢inde olanlar olmussa da (Bakara, 2/213)
genelde vahye tabi olmayan insanlarin aralarindaki ¢ekememezlik ve kis-
kangliklar onlari ihtilafa ve ayriliklara diistirmistiir.

Bu nedenle vahdetin tesisinde en temel unsur vahiydir. Zira vahiy
insanin varolugsal anlamini gerceklestirmesi konusunda hayati bir 6ne-
me sahiptir. Allah, vahyi araciligiyla insanogluna yol géstermis ve ondan
vahye iman ederek geregi gibi amel etmesini istemistir. Insanin, vahye ve
onu gonderen Allah’a iman etmesi vahdetin tesisinde temeli olusturmak-
tadir. Bu konumuyla vahiy, alemdeki birligin temeli oldugu gibi gerek
ferdi gerekse toplumsal diizlemde beseri hayat i¢in de vahdetin temelini
teskil eder. iman kisiligin birlestirici giiciidiir. Insanin maddi ve manevi
varligmi bir denge ve insicam iginde biitiinlestir. iIman insanin yaratilis
amacini gerceklestirmesinin ve toplumla birlikte huzur ve uyum iginde
yasamasinin temelidir. Ibadetler imanin insan sahsiyetinde insa ettigi
faziletlerin bireysel ve toplumsal diizlemde koklesmesinin ve olumlu
davranis sekilleri ile somutlasarak yasam sahasinda viicut bulmasinin en



etkin amilidir. Bu nedenle bireylerin ortak inang ve ibadet hayat1 ile maz-
har olduklar1 miisterek ahlaki faziletler toplumun vahdetinin esasini teskil
eder. (pisgin)

Kur’an dini ve toplumsal birlikteligin olusumu icin bilhassa tev-
hidin korunmasi ve ilahi emirlerde yer alan baglica toplumsal ahlak ve
hukuk kurallarima uyulmasimin gerekliliginin iizerinde durmaktadir. Bu
cergevede kitap ehlinin halini sikga dile getirir, tevhit ve vahdet konusun-
da onlarin diistiikleri yanlislara diisiilmemesini 6giitler. Bilindigi iizere
Kur’an’1n tizerinde en ¢ok durdugu iman esaslarinin basinda tevhid gel-
mektedir. Ehl-i kitaptan ve miigriklerden hakki inkdr edenler, kendilerine
agik kanit; Allah tarafindan gonderilen, tertemiz sayfalar okuyan bir el¢i
gelinceye kadar (bulunduklart durumdan) ayrilacak degillerdir. O sayfa-
larda dosdogru hiikiimler yer almaktadwr. Ehlikitap ancak kendilerine o
agtk kanmit geldikten sonra ayriliga diistiiler. Halbuki onlara, Allah’a kul-
luk etmeleri, Hanifler olarak O na yiirekten inanip boyun egmeleri, na-
maz kilmalari ve zekat vermeleri emredilmisti. Dogru din de iste budur.”
(Beyyine, 98/1-5.) mealindeki ayetinde de belirtildigi {izere ehl-i kitap’ta
goriildiigl gibi tevhidin kayb1 vahdetin kaybina da neden olmustur. Ehl-i
kitabin agik kanit geldikten sonra ayriliga diismeleri, tevhitten ayrilmalari
ile vahdetlerinin bozulmas1 arasinda bir ilgi vurgulanmaktadir. “Biz, vak-
tivle Musa’ya kitabt indirmistik ama onda da ihtilafa diistilmiistii. Eger
rabbin tarafindan daha énce verilmis bir séz olmasaydr haklarinda hii-
kiim kesinlesmisti bile. Kur’an hakkinda gercekten koyu bir kusku igcinde-
dirler.” (Fussilet, 41/45.) mealindeki ayet te bu husus ifade edilmektedir.
Yine “De ki: Ey ehlikitap, hepiniz, sizinle bizim aramizda esit olan bir
kelimeye gelin: Allah tan baskasina kulluk etmeyelim. O’na hi¢bir seyi
es kosmayalim. Ve Allah’t birakip da kimimiz, kimimizi Rab edinmesin.
Eger yiiz ¢evirirlerse o vakit sahit olun ki biz, Miisliimaniz, deyin.” me-
alindeki ayetinde ifade edildigi tizere (Al-i imran, 3/64.) Kur’an ehl-i
kitabi, asillaria donmeleri i¢in uyarir, tevhide ve vahdete ¢agirir. Bura-
daki orneklerde de goriildiigii iizere Kur’an, Yahudilik ve Hristiyanligi
vahdeti yitirmenin kotii 6rnekleri olarak anlatmakta, basta tevhid (Maide,
5/72-73., Tevbe, 9/30-31) olmak iizere, Hz. Isa ve Hz. Meryem Ornekle-



rinde oldugu gibi (Meryem, 19/34-37; Al-i imran, 3/62.) onlarm ihtilafa
distiikleri konularda isin hakikatini a¢iklamaktadir.

Miisliiman bir toplum olarak kendisine dayanilacak ve etrafinda bir-
lesilecek ilkeler Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in (as)’in siin-
netinde biitiin teferruatlariyla belirlenmistir. Bu ¢ercevede Kur’an’da
belirtilen ve miiminlerin iman etmeleri gerekli olan iman esaslar1 aynm
zamanda miiminlerin vahdetinin en onemli temelini olusturmaktadir.
Ornegin Kur’an’m ana konularini olusturan tevhit, niibiivvet, mead
gibi temel iman esaslar1 ve namaz, orug, zekat, hac, cihad gibi te-
mel ibadet esaslart miiminlerin inang¢ birligini olusturmaktadir. Mii-
minler bu inang esaslar1 etrafinda bir birlik olustururlar. Ayni sekilde
Kur’an’da miiminlerden yapilmasi istenen bir kisim ibadetler miiminle-
rin vahdetini olusturmaktadir. Bunlardan Cuma namazi, cihad, savas, hac
gibi ibadetler toplu yapildigindan bu ibadetler miiminlerin vahdetinde
¢ok onemli rol oynamaktadirlar. Gilinde bes kez yapilmasi istenen nama-
zin cemaatle kilinmasi ve bunun bir sonucu olan miiminlerin kaynasmasi
vahdetin insasinda oldukca 6nemli bir husustur. Ayni sekilde miiminlere
farz kilinan orug, iftar ve imsak vakitlerinde miiminler arasinda bir bir-
lik olusturmaktadir. Yine zengin miiminlere farz kilinan zekat, miiminler
arasinda sevgi ve dayanismay1 saglayan ve sonugta miiminleri vahdete
gdtiiren bir ibadettir. Ve yine tevhit inancinin sembol ibadetlerinden hac
ibadeti de vahdetin insasinda olduk¢a 6nemli bir ibadettir. Hac vahdet
suurunun doyasiya yasandigi bir evrensel kongredir.

3. Farkh inanc¢lara saygil olmak

Vahdetin insasindaki Kur’an ilkelerinden biri de miiminlerin farkli
inanglara saygili olmasidir.

4. Miiminler Kardestir

Vahdetin insasindaki Kur’an ilkelerinden biri de miiminlerin kardes-
ligidir’. Kardeslik bir arada bulunan kardeslerin baris ve huzur iginde ya-
samasini gerektirir. Miiminlerin kardesligi akrabalik bagiyla gerceklesen

5 Miiminlerin kardesligine vurgu yapan diger ayetler i¢in bkz: Ali
Imran, 3/103; Tevbe, 9/11; Hasr, 59/10.



kan kardesligi degil, inang bagiyla gergeklesen din kardesligidir. Miimin-
ler arasindaki bu kardeslikteki temel unsur imandir. Bu bag soy bagi ve
yakinligindan daha giigliidiir. Kan kardesligi din farklilig1 sebebiyle ke-
sildigi halde din kardesligi neseplerin farklilig1 ile ortadan kalkmaz. Buna
gore biitiin miiminler kardesler olarak evrensel bir ailenin bireyleridirler®.
Kardeslik ilkesiyle hareket etmek, insanlarin arasini diizeltme ve goniil-
leri birlestirme ¢abasinda olmak, insanlar1 kirip incitecek davraniglardan
kacinmak toplumsal birliktelige biiyiik bir katkidir. Buna gére miiminler
arasinda bir sevgi ve giiven ortami olugmali, birbirlerine zulmetmemeli,
birbirlerine saygi duymali, birbirlerinin mallarina, canlarina, irzlarina za-
rar vermemeli, birbirlerinin hukukunu gézetmeli, birbirlerinin dertleriyle
ilgilenmeli, tasada, sevingte, varlikta, yoklukta, her zaman birbirlerine
destek olmaly, ileri de belirtecegimiz lizere haset, kiskanglik, birbirine sirt
cevirme, birbirlerini hakir gérme gibi Islam kardesligini yok eden gesitli
afetlerden uzak durmalidir.

Kur’an Hucurat suresi 10. ayette miiminlerin kardes olduklarini su
sekilde bildirmektedir: “Siiphesiz miiminler birbiri ile kardestirler, oyle
ise dargin olan kardeslerinizin arasini diizeltin; Allah tan sakinin ki size
acisin.”

Bu ayet-i kerimede ihtilaflar1 olan miiminlerin aralarinin diizeltil-
mesi emredilmektedir. Bu ayete gore miiminler birbirleri ile kavgali olan
kardeslerinin arasinda yasanan sorunlari ¢ozmek icin gayret sarf etmeli,
dargin olan kardeslerinin aralarini bulmali, onlar1 barigtirmali ve arala-
rin1 1slah etmelidir. Miiminler din kardesliginin bir geregi olarak birbir-
lerinin sorunlarina karsit sorumsuz davranamazlar. Birbirlerinin dert ve
sikintilarinin ¢éziimiinde birbirlerine yardimei olurlar. Zira ayet ve ha-
dislerde miiminler birbirlerine kars1 daima dayanigsma igerisinde olmaya
tesvik edilmektedirler.” Nitekim Hz. Peygamber (sav) bu hususu sdyle
dile getirmektedir: Miiminler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta
ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta

6 Sahin Giiven, Erdenli Toplumun Insast, Istanbul 2012, 234.
7 Maide, 5/2.



oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli has-

taliga tutulurlar.”

“Miiminlerin birbirlerine olan bagliligi, birbirine
kenetlenerek insa edilmis bir binamin tuglalar: gibidir’”. Hz. Peygam-
ber (sav) iman etmenin sart1 olarak miiminlerin birbirlerini sevmelerine
su sozleriyle dikkat cekmektedir: * Iman etmedikce cennete giremezsi-
niz, birbirinizi sevmedikge de ger¢ek anlamda (tam ve kamil olarak) iman
etmis olamazsiiz”.'® Hz. Peygamber (sav) bir hadislerinde miiminlerin
kardesligini soyle aciklamaktadir: “Miisliiman Miisliimanin kardesidir,
Miisliiman asla kardesine zulmetmez, onu kendi basina terk etmez, onu
zelil etmez. Bir Miisliimanin bir Miisliiman kardesini hakir gérmesi kadar
biiyiik bir kotiiliik yoktur'"”

Miiminler arasinda meydana gelen savas, saldiri, kavga vb durumlari
diizenleyen Hucurat suresi 9. Ayetinde soyle buyurulmaktadir:

“Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle savasirlarsa aralarini
diizeltiniz; eger biri digeri tizerine saldirirsa, saldiranlarla Allah’in buy-
ruguna donmelerine kadar savasiniz, eger donerlerse aralarini adaletle
bulunuz, adil davraniniz, siiphesiz Allah adil davrananlari sever.”

Goriildiigi tizere ayette Miiminlerden iki grubun savasmalar1 ya da
bir gurubun digerine saldirmasi karsisinda diger miiminlerin nasil dav-
ranmalar1 gerektigi anlatilmaktadir. Ayet savasan ya da kavga eden iki
Miisliiman grup karsisinda diger miiminlere gorev yiikleyerek, savasan
iki Miisliiman grubun arasina girerek onlarin aralarini diizeltme ve ara-
larinda barig1 ger¢eklestirme emrini vermektedir. Biitlin ¢cabalara ragmen
savasan gruplardan bir tanesinin barisa yanagmayarak savasa devam et-
mesi durumunda, diger Miisliiman kitlelerin o haksiz gruba karsi Allah’in
hiikmtiine teslim oluncaya kadar savasmalar1 ve aralarinda adaletle mu-
amele etmeleri emredilmektedir. Hucurat suresi 9. ve 10. ayetlerde mii-
minlerin kardesligi ile ilgili bildirilen hususlar vahdetin saglanmasinda

8 Buhari, Edeb, 27; Miislim, Birr, 66.
Buhari, Salat, 88; Miislim, Birr ve Sila, 65.
10 Miislim, Tméan 93-94.

1 1 .Ahmed B.Hanbel, Miisned, Thk. Suayb Arnavut vd Beyrut 1988; X111,466, Hadis No:8103.



Onemli olan temel ilkelerdir.

5. Miiminler Birbirlerinin Velileridir.

Vahdetin insasindaki Kur’an ilkelerinden biri de miiminlerin birbir-
lerinin velileri olmasi hususudur. Buradaki velayet, miiminlerin birbirle-
rine kars1 sorumluluk tasimlari, dostluk, karsilikli yardimlagsma, destek
verme, dayanisma anlamindadir.!> Bu agidan miiminlerin kalpleri de bir-
lik icerisindedir.”® Allah Kur’an’in bir¢ok ayetinde miiminlerin birbirle-
rinin velileri olduklarint bildirmektedir. Bu ayetlerden bazilari sdyledir:

“Miimin erkekler ve miimin kadinlar birbirlerinin dostlaridir. Lyiligi
emreder, kotiiliikten alikoyarlar. Namazi dosdogru kilar, zekati verirler.
Allah’a ve Resuliine itaat ederler. Iste bunlara Allah merhamet edecektir.
Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir

“Iman edip hicret eden ve Allah yolunda mallariyla, canlariyla ci-
had edenler ve (muhacirleri) baridirip (onlara) yardim edenler var ya,
iste onlar birbirlerinin velileridir. Iman edip hicret etmeyenlere gelince,
hicret edinceye kadar, onlarin velayetleri size ait degildir. Eger din konu-
sunda sizden yardim isterlerse, sizinle aralarinda sozlesme bulunan bir
kavme karsit olmadik¢a, yardim etmek itizerinize bor¢tur. Allah, yaptikla-
rimizt hakkiyla gorendir”."

Burada gecen velayeti, miiminlerin birbirlerine saygi duymalari,
birbirlerinin isleriyle ilgilenmeleri ve birbirlerine muavenette bulunarak,
yardimlagmalari seklinde agiklayan Razi, velayetin amacinin da, miimin-
lerin diismana kars1 tek yumruk gibi olmalar1 oldugunu ifade eder. '¢

Resid Riza’ya gore, Miiminlerin birbirlerinin velileri olmalari, se-
caat ve cesaret duygularina sahip olmalarini, yardimlagsma ve dayanisma
konusunda sorumluluk almalarini gerektirmektedir. Zira nifakin tabiati

12 Kurtubi,

13 Kurtubi,

14 Enfil, 8/72

15 Tevbe, 9/71

16 Tefsirii’l-kebir,



bunlar1 reddeder ¢ilinkii nifakta asil olan: siiphe, tereddiit, korku ve cimri-
liktir. Bunlar ise, fedakarlik yapmak suretiyle birbirleri ile yardimlasma-
ya mani olan hasletlerdir. Bu ylizden Miinafiklar gii¢lii bir topluluk olus-
turamazlar; ¢linkii 6zellikle zor zamanlarda yardimlasmak, sabit ve koklii
bir akideyi gerektirir'” (Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, X, 627.)

6 Ustiinliik Takvadadur.

Vahdetin insasindaki Kur’an ilkelerinden biri de esas iistiinliigiin
takvada olmasi hususudur. Soy ve neseple Gviiniip iftihar etmek, bunu
oviing ve iistiinlitk meziyeti sayma miiminlerin birligini bozacak davra-
niglarin baginda gelmektedir. Genelde bu durum bir¢ok milletlerde go-
rillen bir hastaliktir. Kur’an’in nazil oldugu déonemde Araplar’da da
kavim ve kabileleri ile 6viinme, ve bu nedenle kendilerini baskalarindan
tistiin gorme kiiltiiri giiglii bir sekilde mevcuttu'® Bu durum kimi insanlart
onceki ayetlerde yasaklanan i¢ catismalara, alaya almaya, koti lakap tak-
maya, suizanna, tecessiis ve giybete stiriiklityordu. “Ey insanlar! Siiphe
vok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi tanimaniz
icin sizi boylara ve kabilelere aywrdik. Allah katinda en degerli olani-
niz, O’na karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz Allah hakkiy-
la bilendir, hakkiyla haberdar olandir. " Mealindeki ayetle tstiinliigiin
ancak takvada oldugunu bildirmistir. Bu ayetin nazil oldugu dénemde
farkli kabilelerden bu arada hor ve hakir goriilen kabilelerden de insan-
lar Islam’a girdiler ve farkl1 kabilelere mensup Miisliimanlar birbirlerine
karistilar. Bu ayet Miisliimanlarin cahiliye doneminden kalma soy sop
ve kabileleriyle oviinme artiklarinin temizlenmesi ve bu tiir davraniglar-
dan sakinmalari i¢in nazil olmustur.?’ Ayet tizerinde tefekkiir yaptigimiz-

17 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, X, 627.
18 Tahir b. Asur, et-tahrir ve tenvir,xxvi/258.
19

20 Tahir b. Asur, et-tahrir ve tenvir,xxv1/258; sahin giiven
Erdemli Toplumun insasi, Istanbui, 2012. 281-282.



da farkli kavim ve kabilelere mensubiyetin insanlarin birbirlerine kars1
oviinmeleri ve iistiinliik taslamalarina matuf olmadigi birbirleriyle tanisip
kaynasmalari ve yardimlagmalar1 gayesine matuf oldugu anlasilmaktadir.
Islam insanlarin esitligi gergegini ilan edince bunu kabullenmekte zorlanan-
lar olmustu. Hz. Peygamber bu inag ve diisiince ile miicadele etti, miiminleri
egitti ve veda hutbesinde biitiin insanliga soyle seslendi:?' “Ey insanlar! Sunu
iyi biliniz ki Rabbiniz birdir, babamiz birdir. Arab’in baska wka, baska wkin
Arab’a, beyazin siyaha, siyahin beyaza, dindarlik ve ahlak tistiinliigii disinda
bir iistiinliigii yoktur. Dinleyin! Bu ilahi gercegi size teblig ettim mi, bildirdim
mi?** Hep birden ,,Evet* dediler. ,,0yleyse burada olanlar olmayanlara bil-
dirsin“ buyurdu.

7.Miiminlerin Vahdetini Bozacak Davramislarin Yasaklanmasi

Kur’an-1 Kerim miiminler arasindaki kardesligi ve toplumsal birligi
(vahdeti) zedeleyen, miiminlerin goniillerinin incinip kirtlmasina sebep
olan her tiirlii davranigi yasaklamaktadir. Bu meyanda miiminler arasinda
sevgi ve huzuru amaglayan Kur’an-1 Kerim onlarin vahdetini tehdit eden
unsurlara yonelik tedbirler alarak bireylerin can, mal, namus ve kisilik
haklarinin ihlaline karsi hem hukuki hem de uhrevi cezalar tayin etmistir
ki bu da vahdetin saglam temeller iizerinde oturmasina imkan saglamak-
tadur.

Adam o6ldiirmek, yaralamak, kavga etmek, fitne, fesat ve tefrika ¢i-
karma, hirsizlik yapmak, riigvet almak, yetim mali yemek, haksiz yol-
larla insanlarin mallarmi yemek, namus ve iffete yonelik saldiri, iffetli
kadinlara yonelik iftira, her tiirlii iftira, yalan, yalanci sahitlik, giybet,
dedikodu, alay etmek, suizan, ayip arastirma, kin, haset, hakaret, kusur ve
mahremiyete yonelik arastirma yapma, kotii lakaplarla cagirma gibi dav-
raniglar goniiller yikan, toplumsal huzuru kagiran, Miisliimanlar arasin-
daki birligi tehdit eden unsurlardir. Kur’an-1 Kerim miiminler arasindaki
kardesligi ve toplumsal birligi (vahdeti) zedeleyen bu tiir davranislara
yonelik caydirici tedbirler almistir.

21 Diyanet tefsiri

22 Miisned, 5/411



Ornegin Kur’an’da miiminler arasindaki kardesligi ve toplumsal
birligi (vahdeti) zedeleyen bireylerin can haklarinin ihlaline karsi hem
hukuki hem de uhrevi cezalar tayin edilmistir. Manevi ve uhrevi olarak
bir cana kiymanin biitiin insanlig1 6ldiirmek oldugu, Allah’in kendisine
lanet ve gazap ettigi, kendisi i¢in biiyiik bir azap hazirladigi uzun siire
cehennemde kalacagi bildirilmistir. Hukuki olarak kasten adam 6ldiiren
kimselere uygulanacak hukuki ceza kisastir. Maktuliin ailesinin tamami
veya bir kismu1 kisastan vazgeger yahut tazminat karsili§inda sulha razi
olurlarsa kisas cezasi diiser ve diyet devreye girer.”® Yaramalar i¢inde
cezalar belirlenmistir. Konuyla ilgili ayetler soyledir: “Bundan dolay
Israilogullarina (Kitap ta) sunu yazdik: “Kim, bir insani, bir can karsili-
g1 veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin oldii-
riirse, o sanki biitiin insanlart éldiirmiistiiv. Her kim de birini (hayatini
kurtararak) yasatirsa, sanki biitiin insanlart yasatmistir..” (Maide,5/33).
“Kim bir Miimini kasten éldiiriirse, cezasi, i¢inde ebedi kalacagi cehen-
nemdir. Allah, ona gazap etmis, ldnet etmis ve onun i¢in biiyiik bir azap
hazirlamistir”. (Nisa, 4/93) ; “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
size kisas farz kilindi. Hiire karsi hiir, koleye karsi kole, kadina karst ka-
din kisas edilir. Ancak éldiiren kimse, kardesi (6ldiiriilenin varisi, velisi)
tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve
giizellikle diyet ddemek gerekir. Bu, Rabbinizden bir hafifletme ve rahmet-
tir. Bundan sonra tecaviizde bulunana elem dolu bir azap vardir. Ey akil
sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardir. Umulur ki (bu hiikme uyarak)
korunursunuz.” (Bakara,2/178-179)

Yine Kur’an’da miiminler arasindaki kardesligi ve toplumsal birligi
(vahdeti) zedeleyen yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar ile ilgili olarak “Allah’a
ve Restiliine savas aganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢tkarmaya ¢a-
hisanlarin cezasi; ancak dldiiriilmeleri, yahut asilmalart veya ellerinin
ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi, yahut o yerden stiriilmeleridir. Bu
cezalar onlar igin diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiyiik bir
azap vardir."(Maide,5/33) ayetinde ifade edildigi tizere oOldiirtilmeleri,

23 Kuran yolu 1/90-91.



asilmalari, ellerinin ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden
siiriilmeleri seklinde bir ceza tayin etmistir. bireylerin mal haklarmin ih-
laline kars1 hirsizliga yonelik olarak ayetin de ifade edildigi iizere el kes-
me cezasl tayin etmistir.

“Ey iman edenler! Mallarimizi aranmizda batil yollarla yemeyin. An-
cak karsulikl riza ile yapilan ticaretle olursa baska. Kendinizi helak etme-
yin. Stiphesiz Allah size karst ¢cok merhametlidiv.” (Nisa, 4/29). “Aranizda
birbirinizin mallarin haksiz yere yemeyin. Insanlarin mallarindan bir kis-
nmunt bile bile giinaha girerek yemek i¢in onlart hakimlere (riisvet olarak)
vermeyin.” (Bakara, 2/188) meallerindeki ayetlerde de haksiz yollarla ka-
zang elde etmek, riigvet almak yasaklanmaktadir.

Ayni1 sekilde Kur’an’da miiminler arasindaki kardesligi ve toplumsal
birlige (vahdete) zarar veren bireylerin namus haklarmin ihlaline karsi
namus ve iffeti zedeleyen zina ve iffetli bir kadina iftira vb gibi hususlar
ile ilgili olarak ¢esitli tedbirler alinmig, hem hukuki hem de uhrevi ceza-
lar tayin edilmis (zina cezasi olarak yiiz; zind iftirasinin cezasi olarak da
seksen degnek vurulmasi emredilmis) iffetsizligin Allah’in sert bir bigim-
de cezalandiracagi ¢irkin ve agir suglardan oldugu sikca hatirlatilarak ve
yayilmas1 yasaklanarak (bkz. 4/Nisa, 4/15, 25; sra, 17/32; Nr, 24/2-10;
Furkan, 25/68, 69; Ahzab, 33/30; Talak, 65/1) zinaya gotiirecek tiim yollar
kapatilmistir. Evlere izinsiz girilmesinin yasaklanmasi?*, hem erkeklerin
hem de kadinlarin bakislarina dikkat etmelerinin emredilmesi*> kadinla-
rin, konusurken seslerini yumusatarak degistirmelerinin, agilip sagilarak
dolagsmalarinin, giizellik ve siisleri bilinsin diye kiritarak yiirimelerinin
bile yasaklanmasi?®, zina ortaminin olusmasini, zinaya gétiirme tehlikesi
bulunan tutum ve davranislar1 engellemeye yonelik tedbirler olarak de-
gerlendirilmektedir. Konuyla ilgili ayetler soyledir:

24 Nur,24/27-28
25 Nur,24/30-31
26 Ahzab ,33/28



“Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiizer degnek vu-
run. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’in dini(nin koymus
oldugu hiikmii uygulama) konusunda onlara aciyacaginiz tutmasin. Mii-
minlerden bir topluluk da onlarin cezalandirimasina sahit olsun. Zina
eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir kadinla evienir.
Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak kogan bir
erkek evienir. Bu, Miiminlere haram kilimmigtir”(Nur, 24/2-3); “Namus-
lu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen
degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul etmeyin. Iste bunlar
fasik kimselerdir. Ancak tévbe edip bundan sonra islah olanlar miistesna.
Ciinkii Allah, ¢ok bagislayandw, ¢ok merhamet edendir.” (Nur, 24/4-5)
“Zinaya yaklasmaywn! Ciinkii o haydsizhiktir, ¢ok kétii bir yoldur”,(Isra,
17/32) “Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya da tapmazlar; haksiz
yere, Allahin dokunulmaz kildigi insan hayatina kyymazlar, zina etmez-
ler. Zira (bilirler ki) bunlart isleyen kimse giinahint yiiklenecek. 69. Ki-
yamet giiniinde ona azabi kat kat verilecek ve alcaltilmis olarak o azap
icinde ebedi kalacaktir”.(Furkan, 25/68-69), “Bu iftiray: isittiginiz za-
man, iman eden erkek ve kadnlar, kendi (din kardes)leri hakkinda iyi zan
besleyip de, “Bu, apagik bir iftiradwr” deselerdi ya!, Onlar (iftiracilar) bu
iddialarina dair dort sahit getirselerdi ya! Mademki sahit getirmediler,
iste onlar Allah yaninda yalancilarin ta kendileridir. Eger size diinya ve
ahirette Allah i litfu ve rahmeti olmasaydi, i¢ine daldiginiz bu iftira-
dan dolayt size mutlaka biiyiik bir azap dokunurdu! Hani o iftirayt dilden
dile dolastiryor; hakkinda hi¢bir bilginiz olmayan seyleri agziniza alip
soyliiyor ve bunu énemsiz bir is saniyordunuz. Halbuki bu, Allah katinda
biiyiik bir giinahtir.” (Nur,24/12-15) ; “Iffetli ve (haklarinda uydurulan
kotiiliiklerden) habersiz Miimin kadinlara zina isnat edenler, gercekten
diinya ve ahirette lanetlenmislerdir. Islemis olduklar giinahtan dolay
dillerinin, ellerinin ve ayaklarimin kendi aleyhlerine sahitlik edecekleri
giinde onlara ¢ok biiyiik bir azap vardir” (Nur,24/23-24)

Yine Kur’an’da miiminler arasindaki toplumsal birligi (vahdeti) ve
kardesligi zedeleyen, bireylerin kisisel haklarinin ihlaline yonelik dav-
raniglar da yasaklanmistir. Bu ¢ercevede giybet, alay etmek, yalan soy-



lemek, yalanci sahitlik yapmak, suizan yapmak, ayiplamak, kusur aras-
tirmak, mahremiyete dair aragtirma yapmak, kin beslemek, haset etmek,
hakaret etmek, kotii lakaplarla ¢agirmak yasaklanmistir. Konuyla ilgili
ayetler soyledir:

“Ey iman edenler! Bir topluluk bir digerini alaya almasin. Belki on-
lar kendilerinden daha iyidirler. Kadinlar da diger kadinlar: alaya al-
masin. Belki onlar kendilerinden daha iyidirler. Birbirinizi karalamayn,
birbirinizi (kétii) lakaplarla ¢cagirmayin. Imandan sonra fasiklik ne kétii
bir namdir! Kim de tévbe etmezse, iste onlar zalimlerin ta kendileridir.”
(Hucurat, 49/11) “Ey iman edenler! Zannin bir¢ogundan sakimin. Ciin-
kii zanmin bir kismu giinahtr. Birbirinizin kusurlarini ve mahremiyetle-
rini arastirmayin. Birbirinizin giybetini yapmayin. Herhangi biriniz olii
kardeginin etini yemekten hoslamir mi? Iste bundan tiksindiniz! Allah’a
kars1 gelmekten sakinin. Siiphesiz Allah tévbeyi ¢ok kabul edendir, ¢cok
merhamet edendir” (Hucurat, 49/12) “Yalani, ancak Allahin ayetleri-
ne inanmayanlar uydurur. Iste onlar, yalancilarin ta kendileridir” (Nahl,
16/105); “Artik putlara tapma pisliginden kaginin, yalan sézden kagi-
min.” (Hac, 22/30); “Kim Allah’a karst yalan wydurandan, ya da O ’nun
ayetlerini yalanlayandan daha zalimdir? Siiphesiz ki, zalimler kurtulusa
eremez” (Enam, 6/21). “Dilleriniz yalana alisageldiginden dolay:, Al-
lah’a karst yalan uydurmak icin, “Su heldldir”, “Su haramdwr” demeyin.
Stiphesiz, Allah’a karst yalan uyduranlar, kurtulusa eremezler.” (Nahl,
16/116).

“Ey iman edenler, kendiniz, anne-babaniz ve yakinlarimiz aleyhine
bile olsa, Allah i¢in sahidler olarak adaleti ayakta tutun. (Onlar) ister
zengin olsun, ister fakir olsun; ¢iinkii Allah onlara daha yakindir. Oyleyse
adaletten doniip heva (tutkularyniza uymayin. Eger dilinizi egip biiker
(sozii geveler) ya da yiiz gevirirseniz, siiphesiz Allah, yaptiklarimizdan ha-
beri olandir.” (Nisa, 4/135); “Ve kiskandigi vakit kiskang kisinin serrin-
den sabahin Rabbine sigimirim!” (Felak, 113/1-5).

“Insanlart arkadan cekistiren, kas goz isaretiyle alay eden her kisi-
nin vay haline!” (Hiimeze,1) “De ki: “Rabbim ancak, a¢ik ve gizli ¢irkin
isleri, giinahi, haksiz saldiriyr haram kilmistir.” A’raf, 8/33; “Ey iman



edenler! Kendi evlerinizden baska evlere, geldiginizi hissettirip (izin alip)
ev sahiplerine seldm vermeden girmeyin. Bu davranis sizin igin daha ha-
yirlidir: Diistinitip anlayasiniz diye size boyle 6giit veriliyor. Eger evde
kimseyi bulamazsaniz, size izin verilinceye kadar oraya girmeyin. Eger
size, “Geri doniin” denirse, hemen doniin. Ciinkii bu, sizin icin daha ne-
zih bir davramstir. Allah, yaptiklarimizi hakkiyla bilendir.” (Nur,24/27-
28) ayetlerinde de ifade edildigi lizere giybet, dedikodu, alay etmek, if-
tira, zan, ay1p arastirma, kin, haset, hakaret, kotii lakaplarla ¢agirma gibi

Ozetle, Kur’an-1 Kerim toplumsal birlige (vahdeti) ve miiminler ara-
sindaki kardeslige zarar veren, onun yikilmasina sebebiyet veren adam
oldiirmek, yaralamak, hirsizlik yapmak, haksiz kazang elde etmek, iffete
saldiri, giybet etmek, yalan sdylemek, yalanci sahitlik yapmak, alay et-
mek, suizan yapmak, kin giitmek, haset etmek, haksizlik yapmak, kusur
ve mahremiyete yonelik arastirma yapma, kotii lakaplarla ¢agirma vb.
gibi davranislar yasaklayarak bunlardan bir kismia hem hukuki hem de
uhrevi cezalar tayin ederek onlari ortadan kaldirmaya yonelik tedbirler
almigtir. Miisliimanlar arasindaki birligi tehdit eden unsurlardir. Kur’an-1
Kerim miiminler arasindaki kardesligi ve toplumsal birligi (vahdeti) ze-
deleyen bu tiir davranislara yonelik caydirici tedbirler almistir.
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Giris

Sozliikte “birlemek™ anlamina gelen tevhid, Allah’in birligini ka-
bul etmek, O’ndan baska ilah tanimamaktir. Yani tevhid inancinda Al-
lah, ma‘budlardan bir ma‘bud degil, yegdne ma‘buddur. Tevhid, Allah
ile insan arasindaki iligkinin ¢ergevesini ¢izer ve insanin bu iliskide izle-
yecegi yolu belirler. Arzulara tabi olmamak, kinayanlarin kinamasindan
korkmamak, haksizliklarla miicadele etmek seklinde tezahiir eden kisilik
ozellikleri tevhidin insa ettigi sahsiyet yapisinin en temel goriintiileridir.
Bu sebeple tevhidi benimsemek Oncelikle onurlu bir kimlik kusanmak
demektir. Mutlak gii¢ sahibinin murakabesi altinda olma bilinci ve hesap
verme duygusu mesruiyet zemininden ayrilmayacak bir yagam siirmeye
yonlendirir. Bu dahi bash basina bireyin ve toplumun 1slahi i¢in yeterli
bir zemindir.

Tevhid diisiincesini sadece inang alanina hapsetmek dogru degildir.
Bu diisiince hayata topyek{in bakmay1 gerektirmektedir. Inancta bulusma
tizerine kurulan ilk ¢agri, herkesi kapsamaktadir.'Hz. Peygamber bu kutlu
¢agriin dnemini ve onurunu ifade eden hadislerinden birinde soyle bu-
yurur: “Benim ve benden onceki peygamberlerin en onemli cagrisi sudur:
Allah tan baska ilah yoktur. O tektir, esi-ortagi yoktur.”* Bu bulusma ayni

1 Al-i Imran, 3/64; Nahl, 16/36; Enbiya, 21/25; Miizzemmil, 73/9.

2 EbAbdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yement, gl—Muva,t_ta’,thk. Mu-
hammed Mustafa el- A‘zami (Abudabi: MiiessesetiiZayed b. Sultan Ali Nehyan, 2004),
“Kur’an”, 32.
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zamanda bir yon tayinidir. Allah’a yonelip onun buyruklar etrafinda bu-
lusma kararidir. Bu bulusmada cografi uzaklik ve etnik koken anlamin
yitirir ve diinyanin neresinde olursa olsun Miisliimanlar ayni degerler et-
rafinda bulusur ve ayn1 hedeflerin pesinden kosarlar.

Hz. Peygamber, niiblivvetinin ilk yillarindan itibaren tutarsiz, ce-
liskilerle dolu ve kaosun en temel sebebi olan sirkle miicadele etmistir.
Kabe’deki yiizlerce put, sirkin sebep oldugu tefrikanin goriintiisii ve se-
bebi idi. Tevhidden ayrilmanin sonucunda ortaya ¢ikan bu sirk sapkinli-
ginin meydana getirdigi zihinsel ve duygusal ayrigsmanin sosyal hayatta
fikri ve siyasi boliinmelere yol actig1 izaha ihtiyag duymayacak kadar
aciktir. Clinkii tevhid inancinin tahrifi her tlirlii tahribatin habercisidir.
Cabhiliye doneminde yasanan haksizliklar ve ahlaki yozlasma, hakim olan
sirk sapkinliginin tezahiirleridir. Bu gorlintiiyii tarihe not eden Ca‘fer b.
Ebt Talib (61. 8/629) Habesistan kralina karsi muhacirlerin sézciiliigiinii
yaparken iginde bulunduklart durumu sdyle ifade etmistir. “Ey hiikiimdar
biz cahil bir millet idik. Putlara tapar, les yer ve her kotiiliigii islerdik.
Akrabalarimizla bagimizi koparir, komsularimiza kotiiliik yapardik. Kuv-
vetli olanlarimiz zayif olanlarimizi yerdi! Yiice Allah, bize i¢imizden; so-
yunu sopunu, dogrulugunu, eminligini, iffetini bildigimiz bir peygamber
gonderinceye kadar, bu durumdaydik.” Sozlerine, “O Peygamber bizi,
Allah’a, O’nun birligine inanmaya, O ’na ibadete, bizim ve atalarimizin
Allah'tan baska tapimdigimiz taslart ve putlart birakmaya davet etti™
seklinde devam eden Ca‘fer (r.a.), Hz. Peygamber’in ¢agrisinin, Mek-
keliler’in sadece atalarindan tevartis ettikleri sirk sapkinligini degil, ayni
zamanda toplum diizenlerini sarsan bir ¢agri oldugunu ve bu ¢agriya ver-
dikleri tahammiil edilmesi gii¢ bir tepkiden dolay1 kendilerinin huzurun-
da bulundugunu ifade etmistir.

Hz. Peygamber, Allah’a ibadet etmeye ve O’na higbir seyi ortak kos-
mamaya’ davet ettikten sonra Allah’a es kosulmasinin en bilylik zulim

3 Ibn Hisam, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyy(b el-Himyer? el-Meafiri
el-Basri el-Misri, es-Siretii 'n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Serike mektebe ve
matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, 1955), 1/336.

ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/336.
5 Nisa, 4/36.
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oldugunu hatirlatmistir.® Ozellikle Yahudi ve Hiristiyanlara Yiice Allah’mn
“De ki: ‘Ey kitap ehli! Bizimle sizin aranizda ortak bir soze gelin: Yalniz
Allah’a ibadet edelim. O 'na hi¢bir seyi ortak kosmayalim. Allah 1 birakip
da kimimiz kimimizi ildh edinmesin.” Eger onlar yine yiiz ¢evirirlerse,
deyin ki: ‘Sahit olun, biz Miisliimanlariz”’¢agrisim onlara hatirlatarak
tevhide davet etmistir. Mudz b. Cebel’i (61. 17/638) Yemen’e vali olarak
gonderdiginde, “Sen ehl-i kitap olan bir kavme (vali olarak) gidiyorsun.
(Oraya vardiginda) ilk vazifen onlart Allah’t birleyip, tevhid etmeye ¢a-
girmak olsun”®buyurmustur. Ciinkii tevhid peygamberlerin ortak miica-
delesidir. Bu miicadele ilk peygamberle basladigina gore aslolan tevhid-
dir. Tevhidin digindaki biitiin inaniglar bir inan¢ sapmasidir. Diger bir
ifadeyle tevhid, Yiice Allah’in insanlik i¢in gergevesini belirledigi islam
medeniyetinin iizerinde yiikseldigi temelin adidir. Vahyin rehberliginde
ve yonlendirmesinde yiikselen bu medeniyetin mimarlart peygamber-
lerdir. Hz. Peygamber bu ilahi gorevle gorevlendirilen peygamberlerin
sonuncusudur. Restlullah (s.a.v.), tevhidi vahdete doniistiirmek i¢in 6n-
celikle bu medeniyetin baglilart arasinda bir diisiince birligi insa etmistir.
Bu birlikteligin ger¢eklesmesini saglayan bazi temel ilkeler koyarak ha-
yata gecirmistir.
1. Vahdetin Temel Dinamikleri

Allah rizasini elde etmek i¢in diinya menfaatlerini terk etmeyi ge-
rektiren vahdet, tevhid sancagi altinda toplanmak demektir. Vahdetin en
temel dinamigi Hz. Peygamber’in 6rnekligi’ etrafinda bulusmaktir. Bu
orneklik Miisliimanlarin hayatlarmin biitiiniinii kusatan nebevi kilavuz-
luktur. Islamiyet dogusundan kisa bir zaman sonra fetihlerle hizl bir se-
kilde genis bir cografyaya yayilmus, farkli kiiltiirler ve etnik unsurlarla bir
araya gelmistir. Bu kadar genis bir cografyada ortak bir yagama bigimini
saglayan Hz. Peygamber’in siinneti, Islam kiiltiir ve medeniyetinin kuru-

Lokman, 31/13.
Al-i imrén, 3/64.
Buhari, “Tevhid”, 1.
Ahzab, 33/21.

o 0 9



32 VAHDETIN iNSASINDA NEBEViI YONTEM

cu &gesi olmustur. Onun insana ve diinyaya bakisi, Miisliimanlar1 hayatin
hedefinde bulusturmasi vahdetin temel dinamikleri arasinda yer almistir.

1.1. Miisterek bir Diinya ve Insan Tasavvuru

Hz. Peygamber, Miisliimanlarin zihninde ¢ergevesini Kur’an ve Siin-
netin ¢izdigi ortak bir diinya ve insan tasavvuru olusturmustur. Bu tasav-
vura gore bu dlem Allah’in sanatidir. “Daglar: goriirsiin, onlart hareketsiz
sanmwrsin. Halbuki onlar bulutlarin gegisi gibi hareket ederler. Bu her seyi
saglam ve yerli yerince yapan Allah’in sanatidr. Stiphesiz O yaptiklari-
nizdan haberdardir.”'° Sonra bu essiz sanat eserinin insanin emrine veril-
digi hatirlatilir. “Allah gékleri ve yeri yaratan, gokten yagmur indiren ve
onunla size rizik olarak tiirlii meyveler ¢ikaran, emri geregince denizde
yiizmek iizere gemileri emrinize veren, nehirleri de hizmetinize sunandir.
O adetleri iizere hareket eden giinesi ve ayi sizin hizmetinize sunan, ge-
ceyi ve giindiizii sizin emrinize verendir.”"' Insanin emrine verilen bu var-
liklar, aldatic1 bir metadan ibarettir.'> Bununla birlikte, “Insan igin ancak
calistigi vardir. Stiphesiz onun ¢alismast ileride goriilecektir’*buyrugu
ile emrine verilenleri elde etmek i¢in ¢aligmasinin gerekliligi vurgulanir.
Ancak nimetin sahibi unutulmamali, O’nun ihsan ettigi gibi ihsan edil-
meli,'" mallar yalnizca zenginler arasinda dolasan bir servet olmamalidir.'?
Bu, tamamen iradi ve goniilliiliik esasina dayanan bir paylasimin hiikiim
stirdligli diinya tasavvurudur. Maddenin amag¢ olmaktan ¢iktig1, insanin
huzuruna katkis1 oraninda deger ifade ettigi ve insan1 maddenin esiri ol-
maktan kurtarip ulvi hedeflere yonelisini saglayan, diinyadan da paym
unutmayacak'® sekilde gergekgi ve insan fitratina uygun bir diinya tasav-
vuru. Allah restilii Hakim b. Hizdm’a (61.54/674), “Ey Hakim! Gergekten
su mal ¢ekici ve tathdir. Kim onu hirs gostermeksizin alirsa, o malda
kendisine bereket verilir. Kim de ona goz dikerek hirs ile alirsa, o malin

10 Neml, 27/88.

11 Ibrahim, 14/32-33. Ayrica bkz.; Nahl, 16/12-14; Hac, 22/65; Ankebiit, 29/61; Lokman, 31/20;
Zuhruf, 43/13; Casiye, 45/12-13.

12 Al-i imran, 3/185;
13 Necm, 53/39-40.
14 Kasas, 28/77.

15 Hagsr, 59/7.

16 Kasas, 28/77.




TEVHIDDEN VAHDETE NEBEVi ORNEKLIK 33

bereketi olmaz. Béylesi kisi, yiyip yiyip de bir tiirlii doymayan gibidir.
Veren el, alan elden daha haywrlidir”" buyurarak, diinya malinin ¢ekici-
ligine dikkat cekmis, onu elde etmek i¢in hirs gosterilmemesi gerektigini
tavsiye etmistir. Ger¢ek hayatin ahiret hayati oldugunu,'® diinyanin Allah
nazarinda bir sivrisinegin kanadi kadar degeri olmadigini," diinya malina
taparcasina baglanmanin insani helake stirtikleyecegini?® ifade etmistir.
Ancak bunun diinyadan el etek ¢ekmek anlamina gelmeyecegini belirt-

«

mis, Hanzale’ye “...Ey Hanzale! Bir saatinizi ibadete, bir saatinizi de
diinya islerinize ayiriniz”! buyurarak, diinya-ahiret dengesinin korunma-
sin1 tavsiye etmistir. Ozellikle diinyanin bir ¢ekisme ve ¢atisma arenasi
olmadigina dikkat ¢ekmis, sinirsiz bir kazanma ve harcama arzusundan

sakindirmistir.

Insan ise Islam inancina gére Allah’in en giizel strette yaratip,? ru-
hundan iifledigi,? serefli bir varliktir.* Yaraticinin yeryiiziinde halifesi
olmaya layik goriilen® ve daglarin tasiyamadigl emaneti yiiklenen,*ce-
sur ve degerli bir mahliktur. Kétiilik duygusu ve kotiiliikten sakinma
yetenegi?’ ile diinya sahnesine atilan insan, daha dogar dogmaz, Adem’in
giinahiyla kirlenmeyip,? rabbini taniyacak kabiliyetle yaratilmis®® ve bu
yaratilis lizere kalmasi kendisinden istenmis,*® aklinin bu amaca rehber-
lik edebilecek bir gii¢c oldugu ve onu nasil isletmesi gerektigi érneklerle

17 Buhari, “Vesaya”, 9, “Zekat”, 47, 50, “Humus”, 19, “Rikak”, 7, 11; Mislim, “Zekat”, 96.
18 Buhari, “Rikak,1; Miislim, “Cihad”, 126.

19 Tirmizi, “Ziihd”, 13.

20 Buhari, “Rikak”, 10; IbnMace,” Ziihd”, 8.

21 Mislim, “Tevbe”, 12-13.

22 Tin, 95/4.

23 Hicr, 15/29; es-Secde, 32/9.

24 isra, 17/70.

25 Bakara, 2/30.

26  Ahzab, 33/72.

27 Sems, 91/8.

28  lsra, 17/15.

29 Buhari, “Cenaiz”, 80; Miislim, “Kader”, 22, 23, 24; Ahmed b. Hanbel, 11/315, 346.
30 Ram, 30/30.
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kendisine anlatilan®' amagli ve sorumlu® bir varliktir. O, Allah’in (c.c.)
basyapitidir. Onun onuruyla oynayanlar kiyamet giinii kiigtik disiirticii
ve ¢etin bir azapla karsilasacaklardir.** Ciinkii insana bu degeri veren
Allah’tir, her insan bu onurla dogar.** Resliillah (s.a.v.) tavaf esnasinda
“(Ey Kdbe!) Ne kadar hossun, kokun ne kadar giizel! Samn, hiirmetin
ne kadar yiice! Ama camim elinde olan Allah’a yemin ederim ki, Allah
katinda maliyla, kaniyla miiminin hiirmeti/sayginligi, senin hiirmetinden
daha biiyiiktiir™®® buyurarak insanin sayginligini vurgulamis, hatta veda
ederken bile bu konuda dikkat ¢ekici uyarilarda bulunmustur.’® Bu se-
beple kulluk goérevini yerine getirmeye calisan Miisliman’in en 6nemli
gorevlerinden biri, insanlarin izzet ve onuruna yonelik olumsuzluklarla
miicadele olmalidir.

[slam inancina gore, dncelikle kendi canimiz olmak iizere, her sey
Allah’in emanetidir. Para pul, mal-miilk hepsi bize emanet, bizler de bir-
birimize emanetiz. Iste bu bilingtendir ki bir Miisliiman’a nasilsiniz? diye
sordugunuzda, ¢ogu zaman ‘Emaneti tagiyoruz’ seklinde bir cevap alir-
smiz.

Hz. Peygamber’in insanlar1 davet ettigi diinya ve insan tasavvuru, Is-
lam toplumunu ayni degerler etrafinda bulusturmus ve yiice hakikatlerin
toplum hayatinda karsilik bulmasinda itici bir gii¢ olmustur.

1.2. Hayatin Hedefinde Birlesmek
Biitiin peygamberler tevhid miicadelesinin birer neferidirler. Pey-

gamberler anneleri ayr1 babalar1 birdir. Dinleri de birdir. Miiminlerin ide-
ali de bundan farkli bir sey olamaz.

31 Bakara, 2/164; Al-i imran, 3/190.

32 Kiyame, 75/36; Mii’'minfin, 23/115; Bakara, 2/286; Isra, 17/36.
33 Ebi David, “Edeb”, 35.

34 lsra, 17/70.

35 Ibn Mace, “Fiten”, 2.

36 Buhari, “Megézi”, 77; Miislim, “Hac”, 147.
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Allah (c.c.), Kur’an’1 Kerim’de peygamberlerin dnderliginde insan1
bir anlam arayisina®’ ve amag belirlemesine yonlendirmistir.*®*isin sonu-
nu diistinmeden yasamin tuzagina kapilarak, basari merdivenlerini bir bir
tirmanip son basamaga ulasinca merdivenin yanlis duvara dayali oldugu-
nu anlamak insan i¢in inanilmayacak kadar kolay ve ayni zamanda esef
verici bir durumdur. Eger merdiven dogru duvara dayanmamissa, gayretli
adimlar sadece yanlis yere gidisi hizlandiracaktir.**Bu sebeple insanin bir
anlam arayisina girmesi, hayatindaki nihai hedefi ¢izmesi bir baska ifade
ile igin sonunu diislinerek bir amag belirlemesi hayatini anlamli kilma
adimidir. Hedef ne kadar degerli olursa yasam da o kadar degerli olacak-
tir. Hayatin hedefi igin tatminkar bir cevap bulamadik¢a yasam giderek
anlamsizlasacaktir.

Hz. Peygamber’in sireti bu konuda bizlere yol gosterici mahiyette-
dir. Peygamberlik gérevinden 6nce Hira’da inzivaya ¢ekilmesi, bir anlam
arayis1 icerisinde oldugunu hatirlatmaktadir. Bu arayis bize nihai hedefi
ogretmistir. O da Allah’in rizasimi kazanmaktir.*® Bu hedefe ulasmanin
ara istasyonlar1 vardir. lyiligin yerlesmesi ve kétiiliigiin ortadan kaldi-
rilmasi idealinde birlesmek,*'iyilikte yardimlagsmak* ve hayirda yaris-
mak,*bu ara istasyonlardan bazilaridir. Hz. Peygamber, ashabini 6ziinde
iyilik bilinci bulunan bu hedefler etrafinda bulusturmaya yonlendirmistir.
Allah’1n her iste iyiligi yazdigini,* yapilabilecek higbir iyiligin kiigim-
senmemesini,” hatta insanin yapamasa da iyilik yapmay1 diisinmesinin

37 En‘am, 6/75-78.
38 Zariyat, 51/56.

39  StephenR. Covey, Etkili Insanlarin 7 Aliskanhigi, gev. Osman Deniztekin-Filiz Nayir Deniztekin
(Istanbul: Varlik Yaymlari, 2007), 111.

40  Al-i Imran,3/15.

41  Al-i imran,3/104, 110.

42 Maide,5/2.

43 Bakara,2/148.

44 Mislim, “Sayd ve’z-zebaih”, 57.
45 Miislim, “Birr”, 144.
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dahi sevap olarak karsiligini alacagini*® ve iyilik edenlere Allah’m (c.c.)
rahmetinin yakin oldugu*’ mesajini1 miijdelemistir.

Yeryiizlintin 1slah1 i¢in iyiligin yerlesmesini temin etme ¢abasi kadar
katiiliikle miicadele de o kadar degerlidir. Koétiilikk yapanlart kotiiliikleri
ile bas basa birakmak kotiiliikkten korunmak i¢in yeterli degildir. Kotiilii-
giin sonuglari sadece onu yapanlari etkilemez.*® Hz. Peygamber bunu bir
gemi metaforuyla anlatmaktadir. “Allah ’in belirledigi simirlar: gozetenler
ile ¢cigneyenlerin durumu, bir geminin alt ve iist kistmlarint paylasmak
icin aralarinda kura ¢eken bir toplulugun durumuna benzer. Kimine ge-
minin tist kati, kimine de alt kati diiser. Alt kattakiler susadiklar: zaman
tist kattakilerin yanina ¢ikip ‘Biz, geminin kendi boliimiimiizdeki kismin-
da bir delik a¢sak da su almak icin iist kattaki sizleri rahatsiz etmesek’
derler. Eger iist kattakiler, alt kattakilerin istedikleri seyi yapmalarina
miisaade ederlerse, hepsi birden heldk olurlar. Sayet onlara engel olur-
larsa, hepsi birden kurtulurlar”® Bu sebeple, “Bir kotiiliik goren kisi, eli
ile degistirmeye giicii yetiyorsa onu eli ile degistirsin. Buna giicti yetmi-
yorsa dili ile degistirsin. Buna da giicii yetmezse kalbi ile o kotiiliikten
nefret etsin. Bu imanin asgari geregidir’™ buyurmustur. Hz. Peygam-
ber’in bu biling etrafinda bulusturdugu ashabinin hayatindaki bu hedef
birliginin tezahiirleri vahdetin tezahiirleri bagliginda drneklendirilecektir.

1.3. Duygusal Birliktelik

Insanlar gokkusag: gibi farkli karakterlere sahip olsalar da insan ol-
malar1 yoniinden bir¢ok konuda ayni1 duygulari paylasirlar. Paylasilan bu
duygular daha ¢ok maddi unsuru 6n planda olanlardir. Ancak insanlik
ortak paydasiin yaninda ayni inancin paylasilmasi durumunda duygu
birlikteliginin zemini genisler. Hz. Ali’nin ifadesiyle, “Insanlar ya din-
de kardestirler ya da yaratilista estirler.” Insan olmaktan kaynaklanan

46 Buhari, “Rikak”, 31;Miislim,“Iman”, 203.

47 A‘raf,7/56.

48 Enfal,8/25.

49  Buhari, “Serike”; “Sehadat”,30; Tirmizi, “Fiten”,11.
50 Ebua Davad, “Salat”,239-242.
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birliktelik, her insanin cani, kani, mali, 1rz1, namusu, izzet ve onurunun
mukaddes oldugu bilincini yerlestirir. Yinus’un ifadesiyle,

Ciimle yaratilmiga bir gozle bakmayan,

Halka miiderris olsa hakikatte asidur.

Dinde kardeslik ise, Allah’in davetine icabet etme bahtiyarligindan
kaynaklanan bir 6zgiiven ve sorumluluk duygusu ile daha ulvi gorevle-
rin ardindan yiiriimeyi gerektirir. Her zaman insanlarin hayrina ¢aligmak
en temel sorumluluk bilinci olarak karsimiza ¢ikmaktadir.’'Bu sebeple
bir arada yasadigimiz insanlarla olan iligkilerimiz énem kazanmaktadir.
Dogrusu insanlarla giiclii bir iletisim kurabilmek i¢in sozel iletisim yeter-
li degildir. Ayn1 duygular1 paylagma ihtiyaci da vardir. Birlikte basariya
ulasabilmek icin duygu birlikteligi bir zarurettir. Duygu birlikteliginin
millet olabilmenin gereklerinden sayilmasi da bu sebeple olmalidir. Me-
sela, bir milletin mensuplar1 bayragina kars1 6ziinde ayni1 duygulari yasar,
ayn1 seyleri hisseder. Ciinkii bir araya gelmenin her ¢esidine vahdet adi
verilemez. Hz. Peygamber’e karsi savasmak iizere toplanip Medine’yi
kusatmaya gelen ve Hendek Gazvesi’ne (1 Mart 627) sebep olan miittefik
diisman kuvvetlerinin vahdetinden s6z edilemez. Olsa olsa bu gruplarin
olusturdugu bir ittifaktan s6z edilebilir.1871 yilinda Prusya maglubiye-

I3

tinden sonra Fransiz ulusunun durumunu anlatirken, “...alevsiz, isiksiz
bir ates, coskusuz bir kalp,; ne hissettigini séylemeyi bilen bir yalvaci
olmayan bir halk; mekanik bir hareketle yériingesinde donen 6lii bir ge-
zegen”* ifadelerini kullanan Ernest Renan, (61. 1892) duygusal enerjisini
yitiren bir toplumun kaybetmeye mahkiim oldugunu ifade etmeye calis-

migtir.

Basta insanin 6z varlig1 olmak iizere ¢evresindeki her tiirlii canli ve
cansiz varliklar o toplumun bireylerine ayn seyleri yasattigi ve hissettir-

51 Kudal, EbG Abdilladh Muhammed b. Seldme b. Ca‘fer, Miisnedii’s-Sihdb, thk. Hamdi
Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1986), 2/223.

52 Ernest Renan, Ulus Nedir?, gev. Gokge Yavas (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016), 23.
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digi oranda bir duygu birlikteliginden bahsedilebilir. Hz. Peygamber bu
duygu birlikteligini imanla iliskilendirerek sevgi iizerine insa edilmesinin
gerekliligine dikkat ¢ekmistir.”* Miminleri birbirlerini sevmekte, birbir-
lerine acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzetmis, viicudun
bir organi rahatsiz olunca, diger organlar1 da nasil bu rahatsizliktan etki-
leniyorsa, miiminlerinde yasadiklar1 sikintidan ayni derece etkilenecek
kadar duyarli olmalarini istemistir.**Ancak miiminlerin kalplerini birbi-
rine 1sindiran, bir duygu birlikteligi olusturmalarina firsat taniyan, onla-
rin ¢abalarini sonugsuz birakmayarak basariya ulastiranin Allah oldugu®
unutulmamalidir.

Hz. Peygamber’in immetine telkin ettigi en énemli duygu 6zgiliven
ve aidiyet duygusudur. Baslangicta daha ¢ok toplumun haksizliga ugra-
yan kesimlerinin icabet ettigi [slam davasmin mensuplarina inantyorsaniz
istlinstintiz*® diistincesini yerlestirmis, Miisliiman olma izzetinin tistiinde
bir onur aramalarina ihtiya¢ olmadigini hissettirmistir. Bu sebeple Miis-
liimanlar makam, mevki, riitbe, san, soyluluk vb. hi¢bir ayrim gézetme-
den haklarin, hak sahiplerine verilmesi i¢in miicadele etmisler, onuru ve
serefi Islam da aramislardir. Sa‘di-i Sirdzi’nin (81. 691/1292) asagidaki
misralar1 Miisliimanlarin bu konudaki diisiince diinyasini en agik sekilde
yansitmaktadir.

Kaybetti peygamberin dilesi olma serefini,
Kétiilerle arkadaslik ettigi i¢in Hazret-i LGt un esi,
Ashab-1 Kehf’in kdpegi onlarla olunca beraber,

Kavustu hasr olma serefine miiminlerle beraber.

53 Miislim, “iman”, 93-94.

54 Buhari, “Edeb”, 27; Miislim, “Birr”, 66.
55 Al-i imran, 3/103.

56 Al-i imran, 3/139.
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2. Vahdetin tezahiirleri

Yiice Allah, “Peygamber, miiminlere kendi canlarindan daha once-
liklidir*” buyurmus Hz. Peygamber de Allah ve Resilii’nii her seyden
fazla sevmekle imanin tadina varilabilecegini*® belirtmistir. Bu sebeple
Miisliimanlarin ilk sagladigi birliktelik Allah ve Peygamber sevgisi et-
rafinda bulusmak olmus, Miisliimanlar peygambere olan sevgilerini s6z
ve davranislari ile her zaman ortaya koymuslardir. Enes b. Malik’in an-
lattigina gore, “Ben ve Resuliillah mescitten ¢ikarken mescidin yanindaki
golgelikte bir adamla karsilastik. Adam: Ey Allah i resulii kiyyamet ne
zaman? dedi. Resiliillah (s.a.v.), ‘Onun igin i¢in ne hazirladin’ buyurdu.
Adam boyun biiker gibi oldu, sonra ‘Ey Allah’in resilii! Ben onun igin
cokca namaz, oru¢ ve sadaka hazirlamadim. Ama Allah’t ve Resiiliinii
seviyorum, dedi. Allah resilii, ‘Sen sevdiklerinle birlikte olacaksin’ bu-
yurdu.”>Ashabin bu sevgisi s6zde kalmamis, Talha (r.a.) gibi daha bir¢ok
sahabi ona bir zarar gelmemesi igin savaslarda bedenlerini siper etmisler-
dir. Dogrusu o, insanlik tarihinde hi¢ kimseye nasip olmayan bir sevgi ve
saygl gormustir.

Hz. Peygamber’e gosterilen bu hassasiyeti o da iimmetine goster-
mistir. Kendisini canlarindan aziz bilen ashabini, yildizlara benzeterek®
iltifatta bulunmus, sonrakilerin dilinde 6vgii ile anilmalarin1 saglamistur.
Sadece yasadig1 cagdaki arkadaglarina degil, kiyamete kadar ona tabi ola-
cak iimmetine sevgi dolu ve merhametli olmustur. Kur’an’in beyan ettigi
bu durum®onun hayatinda ¢okea tezahiir etmistir.

Ornekligi ¢aglar iistii oldugu gibi sevgisinin de caglar iistii oldugu-
nun O0rnekleri pek ¢coktur. Cabir (r.a.) sOyle anlatiyor: “Bayram giinii Nebi
(s.a.v.) ile birlikte namazgahta idim. Hutbesini bitirince minberden indi.
Bir kog getirildi, kocu bizzat kendisi kestigi sirada ‘Bismillahi, Allahu Ek-

57  Ahzab, 33/6.
58  Buhari, “Iman”, 9; “Ikrah”, 1; “Edeb”, 42.
59 Miislim, “Birr”, 164.

60  Aclini, ismail b. Muhammed, Kesfii I-hafi’ ve miizilii I-ilbds ‘amme ‘steher emine 'l-ehddis ‘ald
elsineti 'n-nds, zabt, tashih ve hasiye, Muhammed Abdiilaziz el-Halidi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2001), 1/118.

61 Tevbe, 9/128.
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ber! (Allah’tm) Bunu benden ve timmetimden kurban kesemeyenler adi-
na kabul buyur’ dedi.”®* Ashabina deger verdigi gibi Miisliimanlarin da
birbirlerine deger vermelerini emretmis, hatta herhangi bir Miisliman’1
hor gérmenin kisiye giinah olarak yetecegine dair ikazlarda bulunmustur.
Allah ve peygamber sevgisi etrafinda gergeklestirdigi birlikteligi hayatin
tiimiine yansitmistir. Miimini, miimin kardesinin giryabinda duaya tesvik
ederek birbirlerini karsiliksiz sevmelerini istemis, namazda iken saflarin
arasinin siki tutulmasina varincaya kadar Miisliimanlarin yekviicut olma-
sin1 arzulamistir. Bu viicut temasi, cemaatle ruh birlikteligine doniismiis-
tiir. Yolculuk sirasinda verdigi molalarda bile insanlarin daginik bir sekil-
de gelisigiizel oturmalarina riza géstermemis, bir arada bir diizen i¢inde
bulunmalarini istemistir.

2. 1. Hz. Peygamber’in Tesis Ettigi Giiven Ortam

Giiven, insanin ihtiya¢ duydugu en temel duygulardan biridir. Insan
can, mal, iffet gibi degerlerinin korunmasini, giivende olmasini ister. Gii-
ven huzurun kaynagidir. Insanlarim birbirine kars1 sorumlulugunu giiglen-
diren en 6nemli sermayelerden biridir. Giivensizlik endige yaratir. Endise
icinde yasamak, insan i¢in en yipratici durumlardan biridir. Bununla bir-
likte giiven vermek ve baskalarina giivenebilmek, karsilikli birgok tecrii-
be yasadiktan sonra gerceklesebilir. Ancak giiveni sarsmak i¢in uzun tec-
riibeler yasamaya gerek yoktur. Bir anda giiven yerle bir olabilir. Yikilan
giiveni yeniden insa etmek, onu ilk defa elde etmekten daha zordur.

Giivenilir olmak i¢in kisinin tutum ve davranislari belirleyicidir.
Sozlerin bliylisii ve giiclii bir ikna yetenegi dahi basli basina insanlara
giiven telkin edemez. Ziya Pasa’nin dedigi gibi:

Ayinesi istir kisinin lafa bakilmaz.

Sahsin goriiniir, riitbe-i akli eserinde.

62  Tirmizi, “Edahi”, 21.
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Gtiven telkin eden insanlar, baskalarina kars1 yargilayici, stipheci ve
elestirici bir tutum iginde olmazlar. Iliskilerinde &nyarg1 ve beyin okuma
rahatsizig1 yoktur. Goriinen ve yasanan olaylar1 6lcii alirlar. Insanlara de-
ger verirler. Deger verilen insan hem giivenir hem de kendisini giivende
hisseder. Verilen sozii tutmak, dogru sozlii olmak ve yalan soylememek
giiven artiric1 unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sevgi, dostluk, pay-
lasma ve fedakarlik duygularmin gelistirilip yasam bigimi haline geti-
rilmesi glivenilir olmanin 6nemli ilkelerindendir. Adaleti 6l¢ti almak ve
tutarl davranislar sergilemek, giivenilirligi zirveye tastyan 6zelliklerdir.

Peki, sirtinizi dayayabileceginiz insan sayisi ka¢? Hangi konuda
kimlere ne kadar giivenebilirsiniz? Yoksa bu devirde kimseye giivenme-
yecek misin? Bu sorulara verilecek cevaplar, kisinin ne kadar 6zgiiven
sahibi oldugunu ve baskalarin kendisine ne kadar giiven duydugunu
ortaya koyacak niteliktedir. Cilinkii giiven; 6zgiiven sahibi olmak, giiveni-
lir olmak ve giiven vermek seklinde biitiin boyutlariyla dengeli olmalidir.
Kendisine giiveni olmayan bir kisinin baskasina giivenmesi beklenemez.
Haliyle bagkalarinin da kendisine glivenmesi s6z konusu olamaz. Bu du-
rum kisiyi yalnizhiga gotiiriir ve ¢evresine karsi etkisizlestirir.

Insan baskalarina neden giiven duyar? Ozgiivenli ve giivenilir ol-
manin kendiliginden ortaya ¢ikardigi bagkalarina giivenme duygusunun
yaninda, insan daha ¢ok beklentilerine cevap veren kisilere giivenir. Bek-
lentiler karsilanmayinca, “Giivenimi bosa ¢ikardi” veya “Giivendigim
daglara kar yagdi” seklindeki giivensizlik ifadeleri dillerden dokiilmeye
baglar. Bu sebeple baskalarinin giivenini kazanmanin yollarindan biri de
makul beklentilerini karsilamak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bagkalari-
na giivenmek, giivenilir olmak kadar insanlar1 etkileyicidir. Giiven duyu-
lan kisiye, bu giivenin belirtilmesi veya hissettirilmesi, glivenilme sebe-
binin ac¢iklanmasi, giiven duygusunu pekistirecek ve sadakat duygusunu
artiracaktir. Giiven, biitlin boyutlariyla kendimizi ger¢eklestirme yolunda
bir kazanim olarak goriilmelidir. Giiven duygusunu arkadaki gergek kisi-
ligi saklayarak bir maske olarak veya bir strateji olarak kullanmak, insana
taginmasi ¢ok agir bir yiik disinda bir katki saglamaz.
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Dogrusu Islam medeniyeti giiven esas1 {izerine insa edilmistir de-
nilse abartili bir ifade edilmis olmaz. Zira Yaratan ile insanlar arasindaki
iletisim glivene baglanmistir. Yiice Allah’mn isimlerinden biri e/-Miimin/
Giiven veren,”*O’nun goérevlendirdigi vahiy meleginin ad1 Rithulemin/
Cebrail,** vahyin kalbine indigi el¢inin adi Muhammedii’l-emin, onun
cagrisina icabet edenlerin ad1 ise Miimindir.

Hz. Peygamber, heniiz Islam’in ilk yillarinda bir giin Kabe’de gol-
gelenirken, baski altinda olan sahdbeden bazilari, sikintilarini Allah rest-
lii’nilin (s.a.v.) dua ederek gidermesini isterken o sdyle buyurmustur:

“Sizden dncekiler, testereyle bigilerek iki par¢aya ayriliyor, viicutlar
demir taraklarla taranarak etleri kemiklerinden ayriliyordu. Bu iskence-
ler bile onlart dinlerinden dondiiremiyordu. Allah’a yemin ederim ki, bu
is mutlaka basarryla sonu¢lanacaktiv. Hatta bir yolcu (Yemen'’in) San‘a
sehrinden Hadramevt'e® kadar(Bizdeki Edirne den Kars’a kadar seklin-
de kullanilan bir ifade) gidecek, Allah tan baska kimseden korkmayacak,
koyununu kurdun kapip gétiirmesinden baska bir endise yasamayacaktir.
Lakin siz acele ediyorsunuz.”®

Bu hadise ile Hz. Peygamber, Islam’in temel hedeflerinden birinin
giiven ortaminin tesis edilmesi oldugunu ifade ediyor ve bu yondeki gay-
retiyle 6rneklik yapiyordu. Insan igin en énemli duygulardan biri giiven
duygusudur. Insan kendisini giivende hissetmedigi bir yerde huzur bu-
lamaz. Hz. Peygamber’in basariya ulagmasinda, ¢evresindekilere gliven
vermesinin etkisi biiytliktiir. Bagkalarina giiven vermek icin insanin dnce-
likle kendine giivenmesi gereklidir. Kendine giiveni olan insan ¢evresine
hem giiven verir hem de onlara giiven duyar. Hz. Peygamber’in giiven
duygusunu vahiy beslemisti. Yiice Allah, “(Ey Muhammed!) Hikmet dolu
Kur’an’a andolsun ki sen kesinlikle dogru bir yol iizere (Peygamber)

gonderilenlerdensin”® buyurarak, hareket noktasinin dogru oldugunu va-
63 Hasr, 59/23.

64 Su‘ara, 26/193.

65 Hadramit seklinde de telaffuz edilmektedir.

66  Buhard, “Ikrah”, 1; Ahmed b. Hanbel, 5/109. Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde bu talep karsisinda
Hz. Peygamber’in yiizii kipkirmizi oldu ziyadesi vardir.

67  Yasin, 36/2-4.
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hiyle bildiriyor, i¢ini rahatlatarak ona giiven veriyordu. Yine, “.../nani-
yorsaniz tistiin sizsiniz”’®® buyurarak, inancin en biiyiik 6zgiiven kaynagi
oldugunu bildiriyor, “Ey Inananlar! Birbirinizi karalamayin™® buyura-
rak, 6zgiiven kaybina neden olabilecek davranislardan peygamberini ve
inananlar1 sakindirtyordu.

Aslinda biitiin peygamberlerin son derece 6zgiivenli olmalarinin al-
tinda yatan en 6nemli sebep, Allah’a olan goniilden bagliliklaridir. Orne-
gin, Meryem suresinin ilk ayetlerini hatirlayalim. Zekeriya’nin (a.s.) ken-
disinden sonra gelecek akrabalarinin isyan etmelerinden korkarak, ileri
yaglarda ve esinin kisir olmasina ragmen, Allah’tan ¢ocuk isteme iislubu
dikkat ¢ekicidir: “O (Zekeriya) soyle demisti. Rabbim! Siiphesiz kemik-
lerim gevsedi. Sacim sakalim agardi. Sana yaptigim dualarda (cevapsiz
bwrakilarak) hic mahrum olmadim.””’ En zor, en umulmadik anlarda bile
boyle bir talepte bulunmak, bagliligin giiclinli ve giiveni ortaya koymak-
tadir. Ayn1 baglilik ve giiven Hz. Peygamber’in hayatinda da gortilmekte-
dir. Buna taniklik eden Hz. Ebli Bekir sdyle anlatiyor:

Biz Restiliillah (s.a.v.) ile (Hicret yolculugunda) magarada iken, te-
pemizde dolasan miisriklerin ayaklarini gérdiim ve:

Ey Allah’1n elgisi! Eger sunlardan biri egilip asagiya bakacak olsa
mutlaka bizi goriir, dedim. Resuliillah (s.a.v.) soyle buyurdu:

“Ey Ebi Bekir! Ugiinciileri Allah olan iki kisiyi sen ne zannediyor ve
haklarinda neler diisiiniiyorsun.””" Oliimle burun buruna geldikleri bdy-
lesine tehlikeli bir anda, Allah’a olan giiveninde hicbir sarsilma olmayan,
hatta arkadasinin bu telasini hayret ifadesiyle karsilayan bir kisiden, Hz.
Ebi Bekir nasil etkilenmesin?

Hz. Peygamber’in Allah’a olan sonsuz bagliligi, kendisine olan gii-
veninin temel kaynagi idi. Bagkalarina giiven vermesi ise davraniglariy-
la gergeklesiyordu. Bu davranislart giivenilirligini artirtyordu. Ciinkdi o,
kurallar1 uygulamada 6ncelikle yakinlarindan baglayarak insanlara giiven
68  Al-i imran, 3/139.

69 Hucurat, 49/11.

70  Meryem, 19/4.
71 Buhari, “Tefsiru Stre, 9/9; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 1.




44 VAHDETIN iNSASINDA NEBEViI YONTEM

veriyordu. Hz. Peygamber Kur’an’m emri geregi davete en yakinlarindan
bagladig1 gibi,” ilahi yasaklari uygulamada da onlardan baglardi. Veda
hutbesindeki ifadeleri bu gergegi ortaya koymaktadir:

“Cahiliyeden kalan faizin her ¢esidi kaldirilmistir. Yalniz anapara-
niz sizindir. Ne sizin zulmetme hakkiniz vardir ne de size zulmedilir. Ilk
kaldirdigim faiz amcam Abbas b. Abdulmuttalib’in faizidir. Ayrica cahi-
liveden kalan kan davalar: da kaldirilmistir: Kaldirdigim ilk kan davasi
Rebia b. el-Hdris b. Abdulmuttalib’in ogluna aittir. Leys ogullart kabile-

sinde emzirilmekte iken Huzeyl kabilesi tarafindan dldiiriilmiistii.”™

Hz. Peygamber, “Bana, Miisliimanlarmn ilki olmam emredildi”™* aye-
tinin bir geregi olarak, her konuda 6ncii ve 6rnek olmustur. Hatta ihtiyag
sahibi Miisliiman i¢in helal olan zekat ve sadakadan kendisini ve ailesini
mahrum birakmistir. Hz. Enes’in ifadesine gore, Allah restlii (s.a.v.) yol-
da bir hurma buldu ve:

“Bu hurmanin sadaka olmasi ihtimalinden korkmasaydim, onu yer-
dim” buyurdu.”” Onun amacinin diinyalik olmadig1 her vesile ile anla-
siliyordu. Kétiiliiklerin en fenasi, insanin inanmadigi bir goriisii savun-
mast, yapmadigi bir isi emretmesidir. Kur’an’da “Yapmadiginiz bir seyi
soylemeniz Allah katinda biiyiik bir dfkeye sebep olur” buyrulmustur.
Miinafiklarin cehennemin en alt tabakasinda yer alacaginin bildirilmesi,”
inanmadiklar1 halde inandiklarini ifade etmeleri sebebiyledir. Hz. Pey-
gamber’in inanmadig1 veya yasamadigi bir goriisii, buyurduguna, kendi
kendisiyle gelistigine dair tek bir 6rnek yoktur.”®

Hz. Peygamber yapmis oldugu gorevlendirmelerde kabiliyeti esas

alarak insanlara giiven vermistir. Cok sevdigi ve hakkinda, “Su gk kub-

72 Su‘ara, 26/214.

73 Ebh Davad, Biiyd‘, 5; Miislim, “Hac”, 147; Tirmizi, “Tefsiru Stre”, 9; ibn Mace, “Menasik”,
76, 84; Darimi,“BiiyG‘”, 3, “Menasik”, 34; el-Muvatta, “Biiya‘”, 83; Ahmed b. Hanbel, V/73.

74  Zumer, 39/12.

75 Buhari, “Biiya‘”, 4, 6; Miislim, “Zekat”, 164-166.
76  Saff, 61/3.

77 Nisa, 4/145.

78 Mustafa Cagrici, “Nebevi Ogretide ideal Birey, Toplum ve Devlet”, Hz. Peygamber’in
Hayatindan Davranis Modelleri, Haz.: Recep Kili¢ (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar1, 1998), 67.
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benin altinda ve yeryiiziiniin iistiinde Ebii Zer 'den daha dogru sozlii kim-
se yoktur”” dedigi Eba Zer’e, “Ebii Zer! Senin gerc¢ekten zayif oldugunu
goriiyorum. Kendim icin ne istiyorsam senin icinde onu isterim. Iki kigiye
bile olsa sakin bagkan olma! Yetim malina da yoneticilik yapma!”*° buyu-
rarak, onu bu konuda yetenekli gormemistir. Y 6neticilik konusunda hirsh
davrananlara da bu gdrevi vermemistir. EbG Misa el-Es‘ari bu konuda
sOyle bir olay anlatiyor:

Amcamin ogullarindan ikisiyle Hz. Peygamber’in huzuruna ¢gikmis-
tim. Onlardan biri:

Ya Restilallah! idaresini Allah’in sana verdigi gorevlerden birine
bizi amir tayin et!, dedi. Oteki amcaoglu da benzeri bir talepte bulundu.
Bunun iizerine Hz. Peygamber sdyle buyurdu: “Vallahi biz isteyeni veya

gorev hirst bulunani yonetici yapmiyoruz.”®!

Hz. Peygamber insanlarin sosyal statiilerine ve soylarma bakmadan
kabiliyetlerini 6l¢ii alarak gorev veriyordu. Suriye iizerine gonderdigi bir
ordunun komutanligina yakinlarmdan veya soylu kisilerden birini degil,
azatl kdlesi Zeyd’in oglu Usame’yi atamigt1.*

Hz. Peygamber kabiliyetli kisileri kesfetmesini ve degerlendirmesi-
ni iyi bilirdi. Kesfettigi kabiliyetlerden biri EbGi Mahzfire idi. Islam’in
seairinden sayilan ezanla alay ettigi bir sirada, onu cezalandirmak soyle
dursun, kabiliyetini takdir ederek bir miktar para vermis, ardindan Mekke
de ezan okumak i¢in sorumluluk vererek onu kazanmasini bilmistir. Eb{i
Mahziire bu olay1 soyle anlatmaktadir:

Hz. Peygamber Huneyn savasindan dénmekte idi. Ben bir grup arka-
dasimla birlikte idim. Huneyn yolunda Resiliillah (s.a.v.) ile karsilastik.
Restliillah’m (s.a.v.) miiezzini namaz i¢in ezan okuyordu. Biz bir kose-
ye ¢ekildik ve alay i¢in miiezzinin sOylediklerini tekrarlamaya basladik.
Restliillah (s.a.v.) bizi duymustu. Ezan bittikten sonra “Sunlarin icinde

79  Tirmizi, “Menékib”, 35; ibn Mace, “Mukaddime”, 11.

80 Miislim, “Imare”, 17.

81 Buhari, “Ahkam”, 7, “icare”, 1; Miislim, “imare”, 14.

82  Vakudi, Ebli Abdullah, Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi, Kitabu 'I-Megazi, thk. Mersden
Jones (Beyrut: Darti’l-A‘lami, 1984), 3/1117.
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giizel sesli biri var” diye gonderdigi adamlar bizi huzuruna gétiirdiiler.
Restliillah (s.a.v.):

“Sesi giir olaminiz hanginiz?” diye buyurdu. Yanimdakilerin tama-
m1 beni gosterdiler. Restliillah (s.a.v.) onlar1 saldi, beni yanina alikoydu.
Sonra bana:

“Haydi, bir ezan oku!” buyurdu. Restliillah (s.a.v.) ve bana emrettigi
isten son derece nefret ettigim halde, caresiz kalktim, 6niinde ayakta dur-
dum. Bizzat kendisi bana ezanin okunusunu dgretti.

Ben ezani bitirdigim zaman i¢inde bir miktar giimiis para bulunan bir
kese verdi. Daha sonra alnimi ve gégsiimii sivazladi ve “Miibarek olsun”
buyurdu.

[ste 0 anda, Resiliillah’a karst duydugum kin ve nefretten bende eser
kalmamis, génliim ona karsi sevgi ile dolup tagmusti.

“Ya Resulallah! Mekkede ezan okumama miisaade et!” dedim.
“Miisaade ettim” buyurdu.

Mekke valisi Attab b. Esid’e geldim ve onun valiligi siiresince Resi-
lallah’n (s.a.v.) emriyle Mekkede miiezzinlik yaptim.*

Hz. Peygamber insanlara gorev verirken sadece dindarliklarini ve
Islam’a giris onceliklerini esas almamistir. Su sdzii ¢ok dnemlidir. “Siz
insanlart madenler gibi (cins cins) bulursunuz. Onlarin cahiliye devrin-
de haywl ve degerli olanlari, sayet dini hiikiimleri iyice oziimserlerse
Islamiyet devrinde de hayirlidirlar...”® Bu soziiyle tutarl olarak, Uhud
savasinda Islam ordusunun maglubiyetine sebep olan Halid b. Velid’i ko-
mutan olarak atamistir.

Hi¢ kuskusuz adaletin tecelli edeceginden kusku duyulmayan ortam
giivenli ortamdir. En zorba insan bile bir haksizliga ugradigi zaman ada-
let ister. Adalet, giiven ortaminin saglanmasi i¢in en gerekli unsurlardan
biridir. Hz. Peygamber’in uygulamalarinda adaletini géren insanlar, onun
yaninda kendilerini giivende hissetmislerdir. Bedir esirleri arasinda bu-

83  Darekutni, Ebii’l-Hasan Ali b. Omer b. Ahmed, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrut:
Miiessesetii’r-risdle, 2004), “Salat”, 4.

84  Buhari, “Menakib”, 1; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 199.
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lunan amcast Abbas’in fidyesini bagislamamasi bunun 6rneklerindendir.
Hz. Enes bu olay1 sdyle anlatiyor:

Ensardan bazi kisiler “Kardesimizin oglu Abbas i fidyesini almaya-
lim” diyerek Restliillah’dan (s.a.v.) izin istediler. Hz. Peygamber onlara
sOyle buyurdu: “Hayir, bir dirhem dahi bagiglamayin.”®

Hz. Peygamber kurallarin uygulanmasinda sevdiklerinin araci olma-
sina sert ¢ikmis, daha dnceki toplumlarin ¢okiisiiniin nedenlerinden biri-
nin de kurallarin esit uygulanmayigindan kaynaklandigini sdylemistir. Bu
konuda Hz. Aise soyle bir olay anlatmaktadir:

“Beni Mahzim kabilesinden hirsizlik yapan bir kadinin durumu Ku-
reysliler’i ¢ok tizmiistii. Onlar:

Bu konuyu Restliillah (s.a.v.) ile kim konusabilir diye kendi aralarin-
da miizakere ettiler. Bazilari:

Buna Resiliillah’m (s.a.v.) sevgilisi Usime b.Zeyd’den baska kimse
cesaret edemez, dediler. Usdme, onlarm istekleri dogrultusunda Restliil-
lah (s.a.v.) ile konustu. Bunun iizerine Resiliillah (s.a.v.) Usime’ye:

“Allah’in koydugu cezalardan birinin uygulanmamasi igin aracilik
mi yapryorsun?” diye sordu; sonra ayaga kalkti ve halka soyle hitap etti:

“Sizden onceki milletler su sebeple yok olup gittiler: Aralarindan
soylu, mevki ve makam sahibi biri hirsizlik yapinca onu birakirlar, zayif
ve kimsesiz biri hirsizlik yapinca da onu hemen cezalandirirlardr. Allah’a
yemin ederim ki, Muhammed’in kizi Fatima hirsizlik yapsaydi, elbette

onun elini de keserdim.”%

Dini, dili, irki, cinsiyeti ne olursa olsun herkese adaletle davranir,
haksizliklara karsi ¢ikardi. Engin hosgoriisiine ragmen insanlar arasin-
da meydana gelen hukuk ihlallerine asla taviz vermezdi. Adalet dagitan
devlet adamlarinin cennetlik oldugunu,?” iki kisinin arasini adalete riayet
ederek diizeltmenin sadaka oldugunu bildirmistir.®® Adaleti saglamanin

85 Buhari, “Cihad”, 172.

86  Buhari, “Enbiya”, 54; Miislim, “Hudad”, 8-9.
87 Miislim, “Cennet”, 63.

88  Buhari, “Sulh”, 11; Miislim, “Zekat”, 56.
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sadece hakimlerin isi olmadigini, herkesin bulundugu konumda adaleti
saglamasini istemistir. Ornegin, anne babalara evlatlar arasinda esit mua-
mele yapmasini emretmistir. Nu‘man b. Besir’in anlattigina gore, babasi
onu Restliillah’a (s.a.v.) gotiirdii ve:

Ben sahip oldugum bir kdleyi ogluma verdim, dedi. Reshlil-
lah(s.a.v.):

“Ey Besir! Bundan baska oglun var mi1?” diye sordu. Besir:
“Evet, var” dedi. Peygamberimiz:

“Buna verdigin gibi onlara da verdin mi?” buyurdu. Besir:
“Hayr, vermedim” dedi. Bunun iizerine:

“O halde beni sahit tutma, ¢iinkii ben bir zulme sahit olamam™®® bu-

yurdu.
2. 2. Yasam Tarzina Doniisen Paylasma ve Yardimlasma

Islam dini cémertligi insanin sahip olmasi gereken temel erdem-
lerden birisi kabul etmistir. Kur’an’1 Kerim’de comertlik Yiice Allah’in
sifatlar1 arasinda gegmekte,”O’nun ikram sahibi oldugu belirtilmekte-
dir.”'Yine Kur’an’1 Kerim’de, comertligin tezahiirlerinden olan yardimin,
kendi can1 ¢ekmesine ragmen ve karsilik beklemeden,’* gosteris yapma-
dan, kimseyi incitmeden ve basa kakmadan,” sahibinin yaninda deger
tastyan maldan,” yapilmasi emredilmistir. Zekatin harcama yerlerinden
biri de kalpleri Islam’a 1sindirilacak kimseler® olarak belirlenmistir. Boy-
lece insanlara ekonomik destek vererek, onlarin islam’a 1sinmalarmi sag-
lamak bir Kur’an metodu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Comertlik sadece vermek degil, ayn1 zamanda vermesini bilmektir.
Comert, kimse ne verdigini unutan, ¢ok olmasa da zamaninda vermesini

89 Miislim, “Hibat”, 14.
90 Infitar, 82/6.

91 Rahman, 55/27-28.
92 Insén, 76/7-9.

93 Bakara, 2/262-265.
94 Al-i imran, 3/92.

95  Tevbe, 9/60.
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bilendir. Insanlarin mallarina gz dikmek yerine, her firsatta onlara yar-
dim etmeyi ahlaki bir gbrev sayan kisiler, ¢cevresinde daima sevilir ve etki
alani olusturur. Hz. Peygamber, comert kisinin Allah’in (c.c.) ve insanla-
rin sevgisini kazanacagini sdyle anlatmaktadir:

“Comert olan, Allah’a yakindir, cennete yakindr, insanlara yakindur.
Cimri olan, Allah tan uzaktir, cennetten uzaktir, insanlardan uzaktir...”*°
Gergekten de ¢evremize baktigimiz zaman comert insanlari daha sosyal
ve ¢evresindekilerin sempatisini kazanmis kisiler oldugunu goriiriiz.

Hz. Peygamber kendisinden isteyeni geri ¢evirmemistir.”’ Ihtiyaci
varken bagkasina vermistir. Sehl b. Sa‘d’in anlattigina gore: “Bir kadin
dokudugu kumasi (biirdeyi) Resiliilullah’a (s.a.v.) verdi ve:

“Bunu giyesin diye kendi ellerimle dokudum” dedi.

Boyle bir kumasa ihtiyaci olan Nebi (s.a.v.) onu aldi, izar olarak gi-
yinip yanimiza geldi.

Bunu goren birisi, Hz. Peygamber’e:
“Ne kadar da giizelmis! Bunu ver de ben giyineyim” dedi.
Nebi (s.a.v.):

“Peki,” dedi. Biraz oturduktan sonra evine dondii. Kumasi katlayip o
adama gonderdi. Ashab-1 Kiram o sahabiye:

“Hi¢ de iyi yapmadin. Nebi (s.a.v.) bu kumasa ihtiyact oldugu igin
onu giyinmigsti. Ustelik sen, Hz. Peygamber’in, kendisinden bir sey iste-
veni geri ¢evirmedigini bile bile o kumasi istedin” dediler.

O sahis sunlari sdyledi:

“Vallahi ben o kumasi giyinmek igin degil, kendime kefen yapmak
icin istedim.”

Hadisi rivayet eden Sehl’in bildirdigine gore o kumas gergekten o
kisinin kefeni oldu.?®

96 Tirmizi, “Birr”, 40.
97 Buhari, “Edeb”, 39; Miislim, “Fezail”, 56.
98 Buhari, “Cenaiz”, 29.
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Allah resilii, elinde olan1 dagitmis, “Eger Uhud dagi kadar altinim
olsa, bor¢ odemek icin sakladigim disinda, ondan yanimda bir miktar
bulundugu halde iizerimden ii¢ gece bile gecmemesi beni sevindirir’™ bu-
yurmustur. Hz. Peygamber’in comertligine hayranlik duyarak insanlarin
nasil Islam’a girdigini Enes soyle anlatmaktadur:

“Bir kimse Peygamber’den (s.a.v.) iki dag aras1 kadar ¢ok koyun is-
temisti. Hz. Peygamber istedigini adama verdi. Bunun iizerine o sahis
kavminin yanina gidip:

‘Ey kavmim! Miisliiman olunuz. Allah’a yemin ederim ki Muham-
med Oylesine ikramda bulunuyor ki asla fakirlikten korkmuyor’ demisti.
Enes:

Bazen bir kimse ancak diinyay1 isteyerek Miisliimanliga girerdi. Fa-
kat Islam’a girince artik Miisliimanlik kendisine diinyadan ve diinya iize-
rindeki her seyden daha sevimli olurdu.”!%

Hz. Peygamber her zaman ashabini disiinmiis, onlar i¢in fedakar-
likta bulunmus, ¢ok kere kiilfet altina girmistir. Bir hadislerinde sdyle
buyurmustur:

“Miisliimanlardan 6liip de geriye bor¢ birakanlarin borcu bana ait-
tir. Kim de mal birakirsa varislerinindir.”'*' Ashabina bu kadar comert
davranmasina ragmen, ev halkindan ve yakinlarindan 6zveride bulun-
malarini beklerdi. Nitekim ev islerinde ¢ok yoruldugundan Hz. Peygam-
ber’den bir hizmet¢i isteyen Hz. Fatima’nin bu istegini uygun gérmemis-
tir.!2 Onun iyilik ve yardim hususunda fark gézetmedigini gérmekteyiz.
Mekke ve yonetimi ile savas halinde iken Kureys fakirlerine dagitilmak
iizere Eb( Siifyan’a mali yardim gondermisti. Bu hadise karsisinda Ebt
Siifyan, bundan daha cok iyilikte ve sila-i rahimde bulunani kim gordii?
Biz kendisiyle miicadele ediyor ve kanini istiyoruz, o ise bize bagislar
gondererek ihsanda bulunuyor”'®diyordu. Eba Hiireyre’nin naklettigine

99  Buhari, “Temenni”, 2; Miislim, “Zekat”, 31; Ayrica bkz.: Ibn Mace, “Ziihd”, 8.

100 Miislim, “Fezail”, 58.

101 Buhari, “Kefalet”, 5.

102 Buhari, “Ashabu’n-nebi”, 9, “Nafakat”, 6; Eba David, “Edeb”, 100; Ahmed b. Hanbel, 1/136.
103 Ahmet Ozel, Hz. Muhammed’in Devlet Yonetiminde Liderlik Sirlar: (Istanbul: Karakutu
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gore, en serli yemegin zenginlerin davet edilip fakirlerin davet edilmedigi
diigiin yemegi'™ oldugunu ifade ederek her vesile ile yoksul ve ihtiyag sa-
hiplerinin korunmasina yonelik tedbirler almis ve ikazlarda bulunmustur.
Sehl b. Sa‘d’dan nakledildigine gore Resdliillah (s.a.v.) “Ben ve yetimin
sorumlulugunu tistlenen kimse, cennette soylece beraber bulunacagiz,
buyurdu ve sehadet parmagiyla orta parmagini gosterdi ve iki parma-
gimin arasimt agtr.”'® Dul kadinlarin ve yoksullarin iglerine kosanlarin
Allah yolunda cihad etmis gibi miikafat alacagini'® miijdelemistir. Kiz
cocuklara kars1 ayrimciligin yapildigi hatta hayat hakki taninmadigi bir
donemde kiz ¢ocugu yetistirip bliylitenle birlikte kiyamet giiniinde bir-

107

likte olacagin1'” vaat ederek toplumdaki dezavantajli gruplara kol kanat

gerilmesini tegvik etmis, onlar1 koruma altina almaya caligsmistir.

Resuliillah comert tutumuyla yardimlasma ve paylagma bilincini as-
habma da 6gretmistir. Oyle ki, Ashab’m bu davranislari bir Miisliiman
icin nihai hedef sayilan Allah’m hosnutlugunu kazanmalarina vesile ol-
mustur. “Islam 1 ilk énce kabul eden muhdcirler ve Ensdr ile iyilikle on-
lara uyanlar var ya, Allah onlardan razi olmus, onlar da O’ndan raz
olmuslardir. Allah, onlara icinden wrmaklar akan, icinde ebedi kalacak-
lart cennetler hazirlamistir: Iste bu biiyiik basaridir'*® miijdesi, yasam
bi¢imi haline getirdikleri yardimlasma ve paylagsma erdeminin hediyesi
olmustur.

Ashab-1 kirdm, Restliillah’tan (s.a.v.) gordiikleri infak ahlakini ha-
yatlarinin tamamina yaymislar, darlikta ve bollukta hayir islerde harcama
yapmak icin birbirleriyle yarismislardir. Omer b. Hattib’1n (r.a.) anlatti-
gina gore, “Restiliillah (s.a.v.) bir giin bizlere sadaka vermemizi emretmis-
ti. Bu benim paramin oldugu bir zamana rastlamisti. ‘Bir giin Ebtibekir’i
gegebileceksem, iste bugiin gecerim! dedim ve malimin yarisini getirdim.

Resuliillah (s.a.v.), ‘Ailene ne biraktin?’ dedi. Ben de ‘Bu kadarini’ de-
Yayinlari, 2005), 111.

104 Buhari, “Nikah”, 72; Miislim, “Nikah” 107.

105 Buhari, “Talak”, 25.

106 Buhar, “Edeb”, 26; Miislim, “Ziihd”, 41.

107 Miislim, “Birr”, 149.

108 Tevbe, 9/100.
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dim. Ebu Bekir (ra.) maliun hepsini getirdi. Sonra Resuliillah (s.a.v.)
ona da, ‘Ailene ne biraktin? ’dedi. O, ‘Onlara Allah ve Resulii 'nii birak-
um’ diye cevap verdi. Bunun iizerine, ‘Bundan sonra seninle hi¢bir seyde
asla yarigsmam!’ dedim.”"” Bu yarigin sonucunda bagkasinin yararini ken-
di yararindan iistiin gérme erdemi anlamina gelen isar/digerkdmlik ruhu,
Miislimanlarin hayatinda neredeyse siradan bir hadise gibi yer almaya
baslamig ve Miisliimanlarin bu tutumu Allah’in 6vgiisiinii kazanmalarina
vesile olmustur."'’ Bu sebeple basta asr-1 saddet olarak olmak tizere ilk
donemlerden itibaren Miisliimanlar bu faziletlerini korumaya ¢aligmislar-
dir. Sahabilerden birine bir koyun kellesi hediye edilmisti. O, “kardesim
falan ve ailesi buna bizden daha muhtactir” diyerek hediyeyi ona gonder-
misti. O da bir bagkasina, derken bir koyun kellesi tam yedi evi dolagmus,
nihayet yine dncekine déniip gelmisti."'Islam tarihinde bir seref tablosu
olarak yerini alan olaylardan biri de Yermiik savasinda meydana gelmis-
tir. Haris b. Hisdm, Ikrime b. Eb Cehil ve ilk Miisliimanlardan Ayyas b.
Ebl Rebi‘a Yermiik gilinlinde yaralandilar. Haris, igmek i¢in su istemisti.
Ikrime’nin kendisine baktigin1 goriince suyun ona verilmesini istemisti.
Ikrime de suyu ayn1 durumda olan Ayyas’a gondermisti. Ancak ne Ayyas

ne de digerleri suyu tatmadan 6lmiislerdi.!?

Ucgan kusglara varincaya kadar besleyen ve himaye eden vakif me-
deniyetimiz bu temeller iizerine insa edilmistir. Tarihimizde “Ben siftah
yaptim” diyerek kazanirken yarisarak ve ¢ekiserek degil, paylasarak ka-
zanma bilinci de bu anlayigin sonucudur. Hatta Arapga 6grenmeye bas-
layan 6grencilerin ilk tanistig1 kitap olan Emsile de 6rnek olarak Yardim
etti fiilinin se¢ilmesi yardimlagmanin bir yasam bigimi haline getirilme
cabasinin bir gostergesi olsa gerektir.

Hz. Peygamber’in, giizel ahlakinin tezahiirlerinden biri de yiiklendi-
gi toplumsal sorumluluk gorevinin geregi zayif ve giigsiizlere olan yar-

109 Ebua David, “Zekat”, 40; Tirmizi, “Menékib”, 16.
110 Hasr, 59/9.

111 Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahthayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut:
Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 2/526; Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, Su ‘abii’l-imdn, thk.
Muhammed Said b. Besy(ini Zaglil (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-imiyye, 2003), 3/259.

112 Hakim, el-Miistedrek, 3/270.
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dim ve destegidir. i1k vahiy geldigi sirada Hz. Peygamber, Hatice’ye, “Ey
Hatice! Bana ne oluyor, ben kendimden endise ettim” deyince Hatice ona
sOyle demisti. “Asla endise etme! Sevin. Allah’a yemin ederim ki, Al-
lah seni higbir zaman utandirmaz. Ciinkii sen akrabalik baglarini gozetir,
dogru konusursun. Isini gormekten aciz olanlarm yiikiinii iistlenir, hi¢bir
seyi olmayan kimselere yardime1 olur, misafiri agirlar ve musibete ugra-
yanlarin yaninda yer alirsin”'"® Allah resulii, 6zellikle haksizliga ugrayan
kisilere yardim edilmesini emrederek''*Miisliimanlara toplumsal bir so-
rumluluk yiiklemistir. Enes’in naklettigine gére Allah resilii (s.a.v.), “Is-
ter haksizliga ugrasin ister haksizlik etsin, din kardesinize yardim ediniz”
buyurdu. “Ey Allah’in resulii! Hakli olana yardimi anlyyoruz da haksiz
olana nasil yardim edelim! diye sordular. “Ellerini tutarsiniz” buyur-
du." Miisliman din kardesinin zararina olabilecek her seyden sakinmak
zorundadir. Restliillah (s.a.v.) “Miisliiman Miisliimanin kardesidir, ona
haksizlik etmez ve onu oliime terk etmez. Her kim kardesinin bir ihtiya-
cint gortirse Allah da onun ihtiyacin goriir. Her kim bir Miisliimanin bir
stkintisumi giderirse Allah da kiyamet giintinde onun sikintilarindan bir
stkintisimi giderir. Her kim bir Miisliimanin ayibini érterse Allah da kiya-
met giiniinde onun ayibint érter.”’''® Misliimanlar, Restliillah’in (s.a.v.)
bu sozlerine dylesine siki sarildilar ki Abdullah b. Omer, “Oyle bir dénem
vasadik ki hi¢hirimiz altin ve giimiise sahip olmayi Miisliiman bir kardese
sahip olmaktan iistiin gormedik™""" diyerek yardimlagmanin dayandigi te-
mel dinamigin Miisliiman kardesligi bilinci oldugunu ifade etmistir.

2. 3. Merhametle Beslenen Sosyal Yasam
Voltaire (8. 1778) soyle diyor: insan zeka karsisinda egilir ama sef-
kat karsisinda diz ¢oker. Gergekten, bir kediye sefkat ve merhamet gos-

terdiginizde yerlere yuvarlandigini kendinden gegtigini goriirsiiniiz. Bu
sebeple merhametli bir davranigin yiirekleri etkiledigini sdyleyebiliriz.

113 Buhari, “Tefsir”, 96/1; Miislim, “Iman”, 252.
114 Buhari, “Mezalim”, 5.

115 Buhari, “Mezalim”, 4.

116 Buhari, “Mezalim”, 4; “Ikrah”, 7.

117 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayadtii’s-sahdbe, ¢ev. Cengiz Yagci-Mehmet Karabulut
(Istanbul: Huzur Yaymevi, 2004), 3/145.
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Dogrusu merhametten yoksun bir toplumda yagamak insan igin bii-
yiik bir kiilfettir. Bu sebeple IslAm’in “AllGh in emirlerine itaat, mahlii-
katina merhametten ibarettir” seklinde tanimlanmasi oldukca anlamlidir.
Cahiliye toplumu merhametten yoksun, ayrimci ve gligliiniin hakliligina
dayanan bir yapiya sahipti. Akif’in ifadesiyle,

Sirtlanlar1 gegmisti beser yirticilikta;

Digsiz mi bir insan, onu kardesleri yerdi!

Kiz ¢ocugu diinyaya gelince, ici 6fke ile dolarak yiizii simsiyah ke-
silen''® hatta kendi ¢ocuklarini sevip oksayamayacak kadar merhametten
yoksun'" bir toplum, Is1am sayesinde merhametle can bulmustur.

En yaman diismanlar1 dahil olmak {izere herkes Hz. Peygamber’in
merhametinden nasibini almistir. Kendisine ve arkadaslarina olmadik
eziyetler eden Kureysliler de Mekke’nin fethinde bu merhamete tanik ve
muhatap olmuslardir. Hz. Peygamber muzaffer bir komutan olarak Mek-
ke’ye girerken, Ensar’in sancaktarligini yapan Sa‘d b. Ubade, EbGSiif-
yan’a seslenerek, “Bugiin savas giiniidiir. Bugiin Kdbe 'de savasin helal
kilindigr giindiir. Bugiin Allah’in Kureys'i zelil kilacag giindiir” dedi.
Bu sozler Hz. Peygamber’e ulasinca, “Bugiin merhamet giiniidiir. Bugiin
Allah’in kan dékmeyi haram kildig1 giindiir. Bugiin Allah’in Kureys’i
yliceltecegi gilindiir” buyurarak Sa‘d’1 gorevden ald1 ve sancagi oglu
Kays’a verdi.'”* Merhamet her yiirege sifa verse de gii¢liiniin merhameti
yeryiiziine hayat veren bereketli yagmurlar gibidir. Bu sebeple Resuliil-
lah (s.a.v.) 6zellikle yoneticilik gibi yetki sahibi olan kimselerin insanlara
merhametle muamelesini isteyerek sdyle buyurmustur. “Allah’im! Her
kim timmetimin islerinden bir gorev iistlenir de onlara zorluk ¢ikaracak
olursa, sen de ona zorluk ver. Her kim iimmetimin emrinden bir seyler
tistlenir de onlara yumusak davranirsa sen de ona yumugsaklikla muamele
eyle”! buyurmustur.

118 Nahl, 16/58.

119 Buhari, “Edeb”, 18.

120 Vakudi, el-Megazi, 2/821-822.
121 Miislim, “Imare”, 19.
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Hz. Peygamber (s.a.v.) bir giin, “Nefsim kudret elinde olan Allah’a
vemin ederim ki, birbirinize merhamet etmedikce cennete giremezsiniz.”
Ashab-1 kiram, “Ey Allahin resilii! Hepimiz merhametliyiz” dediler.
Bunun iizerine Allah restlii soyle buyurdu: “Benim kastettigim merha-
met, sizin kastettiginiz sekilde sadece birbirinize olan merhamet degil-
dir. Bilakis biitiin mahlitkati kapsayan merhamettir, evet biitiin mahlitkati
kapsayan merhamet!.”'?* Gergekten de onun merhameti biitiin mahlikati
kapsamistir. Kdlelere merhametle muamele edilmesini isteyerek “Onlar
sizin kardeslerinizdir. Onlara yediginizden yedirin, i¢tiginizden i¢irin”'*
buyurmustur. Bu terbiye ile yetisen ashab-1 kiram, savas esirlerine, onlari
mahcup edecek kadar nazik ve merhametli davranmiglardir. Bedir sava-
sinda miigriklerin bayraktarligini yapan Mus‘ab b. Umeyr’in kardesi Eb{i
Aziz, savasta esir diismiis ve karsilastigit muameleyi soyle anlatmigtir.
“Bedir savasinda esir diismiis ve Ensdr’dan bir topluluga teslim edil-
migtim. Bedir den dénerken, sabah ve aksam yemekleri geldiginde ekme-
gi bana verirler, kendileri ise kuru hurma yerlerdi. Ciinkii Allah resulii
(s.a.v.), bize iyi davraniimasini tavsiye etmisti. Onlardan birinin eline bir
ekmek pargasi gegcse, hemen onu getirir ve bana verirdi. Ben haya eder,
o ekmek par¢asini onlardan birine iade ederdim, ancak o ekmegi tekrar
bana verir, kesinlikle el siirmezdi.”'**Ashab’in bu tutumu degisik vesi-
lelerle tekerriir etmis, Yiice Allah bu davranislarina karsi onlardan razi
olarak sdyle buyurmustur. “Onlar, seve seve yiyecegi yoksula, yetime ve
esire yedirirler. (Yedirdikleri kimselere sdyle derler:) “Biz size sirf Allah
rizast igin yediriyoruz. Sizden bir karsilik ve bir tesekkiir beklemiyoruz.
Clinkii biz, asik suratl, ¢etin bir giinden (o giiniin azabindan dolayt)
Rabbimizden korkariz.” Allah da onlart o giiniin kétiiliigiinden korur ve
yiizlerine bir aydinlik ve i¢clerine bir seving verir.”'** Ashab-kiram, sefkat

122 Hakim, el-Miistedrek, 4/185.

123 Mislim, “Eyman”, 36-38.

124 ibnii’l-Esir, [zzeddin, Usdii’'l-gabe fi ma ‘rifeti’s-sahdbe, thk. Ali
Muhammed Muavviz — Adil Ahmed Abdilmevcid (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994),
6/209; Zehebi, EbtAbdillahSemsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-
Farikied-Dimaski, Siyerua ‘lami’n-niibela’, thk. Heyet: Suayb el-Arnait baskanliginda (Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1985), 1/356-357.

125 Insén, 76/8-11.
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ve merhamet 6rnegi olan Nebi’den (s.a.v.) gordiiklerini ve duyduklarini
hayat rehberi olarak benimsemis, karsilastiklar1 hadiseler karsisinda bu
ornekligi birbirleriyle paylasmislardir. Ebli Abdurrahman el-Hubuli soyle
anlatiyir:

Rumlara kars1 ¢iktigimiz bir seferde Ebli Eyytb el-Enséari (61. 49/669)
ile birlikte bir gemide idik. Basimizda Abdullah b. Kays el-Fezari bulunu-
yordu. Ebl Eyylb el-Ensari, ganimetleri taksim eden goérevlinin yanina
geldi ve orada savas esnasinda esir diisen bir kadinin agladigini gordi.
Kadinin aglama sebebini sorunca ona, bu kadinin bir ¢ocugu var, cocugu
anasindan ayirdilar, bu yiizden agliyor” dediler. EbGi Eyytib hemen ¢o-
cugu buldu ve anasina teslim etti. Fakat ganimetleri taksim eden gorevli
Abdullah b. Kays’a giderek Ebli Eyytib’un yaptiklarini anlatti. Abdullah
b. Kays, Ebli Eyylb’a davranisin nedenini sorunca, Ben Restliillah’in
“Ana ile ¢cocugunu birbirinden aywranlar: Allah da kiyamet giiniinde bii-
tiin sevdiklerinden ayirir”*¢ dedigini duydum cevabini verdi.

Resdliillah’m biitlin canlilar1 kusatan merhametinden hayvanlar da
nasibini almistir. Bir koyunu kulagindan ¢ekerek kesime gotiiren bir
sahabiyi goriince, “Hayvamin kulagini birak da boynunun én tarafindan
tut”'?’ buyurdu. Resiliillah (s.a.v.) bir giin Ensar’dan birinin bahgesine
ugramis ve orada bir deve gormiistii. Deve Rastlullah’ (s.a.v.) goriince
inledi, gozlerinden yaslar akti. Bunun iizerine Resliillah (s.a.v.) onun
yanima gidip kulak kokiinii oksadi, (hayvan da) sakinlesti. Peygamber
(s.a.v.), “Bu devenin sahibi kimdir?” diye sordu. Ensar’dan bir geng ge-
lip, Ey Allah’in Restlii! O benimdir, dedi. Resiliillah (s.a.v.), “Allah in,
seni kendisine sahip kildigi su hayvan hakkinda Allah tan korkmuyor mu-
sun? Gergekten bu hayvan senin kendisini a¢ biraktigini ve yordugunu
bana sikdyet ediyor”'*® buyurdu. Daglanarak yiiziine damga vurulmus bir
merkebi goriince de “Bu hayvamn yiiziinii daglayana Allah lanet etsin!”'?°

126 Ahmed b. Hanbel, 38/485-486; Tirmizi, “Biiyd‘”, 52.
127 ibn Mace, “Zebaih”, 3.

128 Ebu Davad, “Cihad”, 44.

129 Miislim, “Libas”, 107.
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buyurdu. Ebl Hiireyre’nin naklettigine gore bir kimsenin bagislanma se-
bebini Restiliillah (s.a.v.) sdyle anlatmigti.

“Bir adam yolda yiiriirken ¢ok susadi ve bir kuyuya inerek su icti.
Kuyudan ¢ikinca bir de ne gorsiin? Susuzluktan dolayr soluyan ve topra-
&1 yalayan bir kopek. Adam, ‘Anlasilan benim basima gelen bu kdpegin
de basina gelmis’ dedi ve hemen kuyuya inip ayakkabisin su doldurdu.
Ayakkabiyr agzina aldi ve o sekilde yukariya ¢ikti ve kopege su verdi.
Allah da onu bu yaptigindan dolay: édiillendirdi ve bagisladi. Sahabiler,
‘Ey Allah’in resiilii! Hayvanlara yaptigimiz iyiliklerden dolayr bize ecir
var mi? diye sordu. Efendimiz, canli cigeri olan her seyden dolayt ecir
vardw”3° buyurdu.

Hz. Peygamber, merhameti toplumun hayat damarlarindan biri gor-
miis, herkesin ylireginde bu duyguyu yasamasini ve yasatmasini arzu et-
mis, bu duygunun kaynaginin ilahi oldugunu hatirlatmistir.

“Yiice Allah rahmetini yiiz parcaya boldii. Bunun doksan dokuzunu
kendi katinda tuttu, bir parcasimi da yeryiiziine indirdi. Iste bu bir parca
rahmet sebebiyle mahlitkat birbirine merhamet eder. Hatta atin (siit em-
zirirken), yavrusuna isabet eder korkusuyla ayagini kaldirmasina varin-

caya kadar bu bir par¢a rahmetin eseridir.”"!

Sonu¢

Tevhid birlemek, vahdet ise birlesmektir. Tevhid, vahdeti gerektirir.
Nasil ki tevhidi gerceklestirmek i¢in, sirkten uzak durmak gerekiyorsa,
vahdeti gergeklestirmek igin de tefrikadan uzak durmak gerekir. Cilinkii
en biiylik inang sapkinlig1 sirk, en biiylik toplumsal sapkinlik ise tefrika-
dir.

Yiice Allah’in insanlik igin gergevesini belirledigi Islam medeniye-
titevhid temeli tizerinde kurulmustur. Vahyin rehberliginde ve yonlendir-
mesinde yiikselen bu medeniyetin mimarlar1 peygamberlerdir. Bu ilahi
gorevle gorevlendirilen peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed,
tevhidden ayrilmanin sonucunda ortaya ¢ikan sirk sapkinliginin meydana

130 Buhari, “Miisakat”, 9; Miislim, “Hayevan”, 153.
131 Buhari, “Edeb”, 19, “Rikak”, 19; Miislim, “Tevbe”, 17.
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getirdigi zihinsel ve duygusal ayrigmanin, sosyal hayatta yol actig1 fikri
ve siyasi boliinmeleri ortadan kaldirmaya calismistir.

Allah rizasmi elde etmek icin diinya menfaatlerini terk etmeyi gerek-
tiren vahdet, tevhid sancagi altinda toplanmak demektir. Vahdetin en te-
mel dinamigi, Allah resGliiniin 6rnekligi etrafinda bulugsmaktir. Bu 6rnek-
ligiyle Miisliimanlar arasinda miisterek bir diinya ve insan tasavvuru tesis
eden Hz. Peygamber, diinyaya ve insana hak ettikleri degeri vermelerini
ogiitlemis, Miisliimanlar arasinda duygusal bir birliktelik insa etmis ve
onlari ortak bir hedef etrafinda bulusturmustur. Tefrikaya sebep olabile-
cek her tiirlii olumsuzlukla miicadelenin yani sira, s6z ve davraniglariyla
tesis ettigi giiven ortami, merhametle beslenen bir sosyal yagam ile yagam
tarzina doniistiirdiigli paylasma ve yardimlagma ruhu sayesinde vahdetin
gerceklesmesini saglamistir.
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Kur’an-Siinnet Biitiinliigiinde Hucurat Stresi
11-12. Ayetlerin Ummetin Vahdeti Acisindan
Degerlendirilmesi

Muhammet Ali TEKIN
Dr., Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Toplumun bir arada yasamasina imkan veren en kiiciik birimi olarak
kabul edilen aile icerisinde simdi ve buradaki hayata gozlerini agan in-
sanoglu, oliinceye kadar yalniz yasamanin miimkiin olmadigini aslinda
tecriibe etmis olmaktadur. igerisine dogdugu bu diinyanin bir arada yasam
siirmeye dair bir nizdmi vardir. Herkesin haklarinin ve sorumluluklarinin
oldugu bu nizdmin korundugu oranda insanoglunun mutlu, huzurlu ve
gelecege dair bir umutla hayatin siirdlirecegi muhakkaktir. Smirli ve so-
rumlu bir varlik olan insanoglu bilerek yahut bilmeyerek olsun haklar-so-
rumluluklar dengesini gézetmeden yasadiginda hem kendi hayatinda hem
de igerisinde yasadigi toplumda huzursuzluklar bas gosterecek; gelecege
yonelik umutsuzluklar yine ‘simdi ve burada’nin olumsuz olarak sekil-
lenmesinde etkili olacaktir. Béylece bu manada fasit bir dongii, insani,
yasadig1 toplumunu ve hatta diinyay: yasanmaz hale getirecektir. Iste
bu agidan Kur’an vahyi ve bu vahyin ilk muhatab1 Rastlullah sallallahu
aleyhi ve sellem’in siinneti, 6zelde iman edenlere ve yeri geldikce ve ge-
nel bir hitapla insanliga haklarini ve sorumluluklarini hatirlatan buyruklar
icermektedir.

Kur’an-1 Kerim’in temel hedefi, iman (hidayet) ve amel-i salih (ah-
lak-ibadet) temelinde insanliga rehberlik etmektir. Bu ilahi rehberlikteki
temel maksat ise insanoglunu diinyada saldha, ahirette felaha kavustur-
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maktir. Vahyin sahibi ve alemlerin Rabb’inin, insanlarin i¢erisinden segti-
gi ve kendisine vahyettigi Rastli’niin Kur’an’la sekillenmis yolu, yonte-
mi, usilii ve uslibii (hedyi), en genis manada siinneti bu amaca matuftur.
Hucurat siiresi de sire olarak bu a¢idan olduk¢a dikkat ¢ekicidir.'??

Kullarina biiyiik liitfu olan imam sevdiren ve onu goniillerine sin-
diren Yaratici’ya ve O’nun alemlere rahmet olarak gonderdigi Rasilii’ne
saygida kusur edilmemesi ve kaba sayilabilecek biitiin davraniglardan
uzak durulmasi uyarilari ile baslayan Hucurat stiresinin konusu, Miislii-
manlara iman sahiplerinin sanina ve adma layik olan edeb ve terbiyenin
ogretilmesidir.'** Ismini dordiincii ayette Hz. Peygamber’in eslerine ait
odalara atifla kullanilan ‘Hucurat’ kelimesinden alan Hucurat stiresi i¢er-
digi ahlak ilkeleri sebebiyle ahlak ve adab stiresi olarak adlandirilmstir.
Strede, basta Hz. Peygamber’e olmak iizere insanliga kars1 bazi gorgii
kurallar1 ile sosyal hayatta vazge¢ilmez denilebilecek ahlak ilkeleri 6g-
retilmektedir. Imanla beslenen bu ilkeler, sosyal hayatin vazgegilmezleri
olup oldukga 6nem arz etmektedir. Bu ilkelerin, bireyin basta Allah (ve
Rasuliin)e karsi ahlaki sorumluluklari ile bireysel ve tabiati geregi toplum
icinde yasamaya egilimli insanin sosyal hayattaki sorumluluklar altinda

132 1Islam ilim geleneginde hakkinda yapilan galismalarin bollugu bir tarafa sadece iilkemizde
yapilanlar1 kabaca arama-taramaya tabi tuttugumuzda toplumu ve tek tek her bir bireyini
ilgilendirecek ahlaki Ogretiler merkeze alinarak genis bir yelpazede sirenin tez, makale,
bildiri vb. tarzlarda inceleme konusu yapildigi ornek olarak burada zikredeceklerimizden
anlagilacaktir. Bk. Mehmet Caliskan. Hucurdt Siresinin Ahldki Prensipler A¢isindan Tahlili
(Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012); H.
M. Kula, “Hucurat Suresi 10. Ayet Cergevesinde Kardeslik ilkesi ve Ruh Saghgi Acisindan
Onemi”, EKEV Akademi Dergisi 1/2 (Mayis 1998), 49-56; Mehmet Caligkan, “Hucurat Stresi
Baglaminda Takva”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/11 (2017), 91-119; Musa
Kazim Yilmaz, “Hucurat Stresinin One Cikardigi Adab-1 Muéseret”, Harran Universitesi
Ilahiyat Faliiltesi Dergisi 38 (Aralik 2017), 1-30; Mehmet Yusuf Yagir, “Giiniimiiz Medyasinda
Hucurat Stiresindeki Baz1 Ahlaki Ilkelere Gére Degerlendirilmesi”, e-Sarkiyat [imi Arastirmalar
Dergisi 10/2 (Mayis 2018), 638-650; Abdurrahman Altuntas, “Hucurat Stresi Baglaminda Hz.
Peygamber’e Karsi Adab-1 Mudseret” (Mersin: Birinci Sosyal Bilimler Kongresi, 14-16 Mart
2019), 264-276; Mehmet Yusuf Hakl1, “Hucurat Stresindeki Ahlaki ilkeler Dogrultusunda Evlat
Terbiyesi” (Sanlwrfa: /1. Uluslar arasi Mevlid-i Nebi Sempozyumu Hz. Peygamber ve Aile,
18 Kasim 2019), 332-342; Ramazan Buyrukgu, “iman ve Ahlak Egitimi Agisindan Hucurat
Stresi”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Aralik, 2019), 144-
174.

133 Ebu’l-A‘la Mevdidi, Tefhimu I-Kur’dn, 1-VII, ¢ev. Kurul (Istanbul: 1991), V/431.
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yer alan toplumsal olmak {izere iki baslik altinda 6zetlenebilecegine dik-
kat ¢ekilmistir.'3*

135 ve toplam on sekiz

Medine doneminin son yillarinda nazil olan
ayetten olusan stirenin 1-10. ayetlerinde iyi huylar ve faziletli davranislar-
la ilgili emirler, 11-18. ayetlerinde ise kotii huylar ve ¢irkin davranislarla
ilgili nehiyler yer almaktadir. Razi’nin (606/1210), strenin ana konula-
riyla ilgili olarak yaptigi sistematik agiklama ilgi ¢ekicidir: ‘Bu sirede
mii’minler, giizel ahlak kurallarina yonlendirilmektedir. Riayet edilmesi
gereken edep ve ahlak kurallar1 ya Allah ya Rastlii ya da bagkalariyla
ilgilidir. Bagkalar1 ya iman, ibadet ve giizel ahlak yolunu tutanlardir ya-
hut yoldan sapanlardir (fasiklardir). Dogru yolda olanlar da ya bir arada
bulunurlar veya ayri yerlerde. Boylece ahlak ve davranig bakimindan mii-

minin kargisinda bes farkli muhatap vardir.'*

Kur’an uslibunda goézlenen husus, vahyin baslangicinda gizlilik
sartlarina uygun hiikiimler gelirken, zamanla ve 6zellikle hicretten sonra
bir egitim programi i¢inde hayatin biitiinline yonelik bir 6rgii ¢ergevesin-
de ahlaki esaslarin nazil olmasidir. Hucurat stresi de tekamiil doneminin
bir mahsilii olmasi sebebiyle adeta inang ve davraniglardaki son diizelt-
meleri yapmaktadir.'” Son donem nazil olan ayet ve siirelerde Islam &n-
cesi Arap toplumuna ait baz1 6rf, adet ve gelenekleri kaldirilmig, bunun
yaninda pek ¢ok orf ve adet ya dogrudan dogruya ya da 1slah yoluyla
ibka edilmistir. Ayrica toplumu 1slah edip ayakta tutacak bir takim yeni

diizenlemeler getirilmistir.'3

Allah Teala, insanliga lutfettigi son vahyinin ilk muhatab1 Peygam-
berini giizel ahlakla 6vmiistiir.'* Allah Rastli’niin “Ben ahldki giizellik-

134 Bk. Eren, “Hucurat Stiresinde Ahlaki flkeler”, 1.

135 Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’an (Beyrtt: 1998),
XVI/300; Emin Isik, “Hucurat Stresi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
1998), X VIII/278.

136 Fahruddin Eba Abdullah Muhammed b. Omer Razi, Mefitihu’l-Gayb (Beyrit: 1401/1990),
27/118.

137 Caliskan, Hucurat Siresinin Ahlaki Prensipler Agisindan Tahlili, 8.
138 Caliskan, Hucurdt Siiresinin Ahlaki Prensipler A¢isindan Tahlili, 11.
139 Kalem 68/4.
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leri tamamlamak iizere gonderildim. " beyani da goz 6ntinde bulundu-
rularak Kur’an siinnet birlikteligi ve biitiinliigii icerisinde immetin birli-
gine katkida bulunmasi yoniinden Hucurat stiresinin tamami ve 6zellikle
11-12. ayetleri dikkat ¢ekicidir.

Allah ve Rasili'ne saygida kusur edilmemesi, kaba saba davranis-
lardan uzak durulmasi, aragtirmadan inanip hiikiim verilmemesi, masum
insanlar hakkinda kotii kanaate sahip olunmamasi ve bu insanlara koti
davranista bulunulmamasi, haksizliklar karsisinda pasif kalinmamasi,
hakkin yerini bulmasi ve adaletin ger¢eklesmesi i¢in ¢aba harcanilmasi
gibi Islam toplumunda barisi, diizeni, birlik ve beraberligi, kardesce da-
yanigsmay1 saglayacak davranislarla alakali vurgular ve her daim mii’min-
lerin hakikatte sadece kardes olduklarina dikkat ¢ekilmesi burada ele
alacagimiz strenin 11. ve 12. ayetleri 6ncesindeki muhtevasini teskil et-
mektedir. Ozelikle bu ayetlerde Miisliimanlar arasinda birlik ve beraberli-
ge halel getirecek davranislardan sakinilmasina yonelik buyruklar dikkat
¢ekmektedir.

I- 11. Ayet-i Kerime

“Ey Iman edenler! Erkekler baska erkeklerle alay etmesinler; on-
lar kendilerinden daha iyi olabilirler; kadinlar da baska kadinlarla alay
etmesinler; alay edilen kadinlar alay edenlerden daha iyi olabilirler.
Biriniz digerinizi karalamayin, birbirinize kitii ad takmayn. Imén et-
tikten sonra fasiklikla anilmak ne kétiidiir! Giinahlarina tévbe etme-
yenler yok mu, iste zdlimler onlardir.”

Hucurét stresi 11. ayetin niizul sebebiyle ilgili farkli rivayetler s6z

konusudur. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Sabit b. Kays (6. 12/633) kulag1 agir isiten birisiydi. O, Allah’in
Rastlii’iin yanina geldiginde Rasilullah, ashabina (onun igin)
yer agmalarini sOyler, onlar da geregini yaparlardi. Bir giin
Rastlullah insanlar1 bulunduklari yerde tuttu. O sirada Sabit gel-
di ve; ‘Yer a¢in!’ diyerek cemaatin arasindan ilerlemeye bagladi.
Rastlullah’mn yanima geldiginde, bir sahabi ona; ‘Bos buldugun

140 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (istanbul: 1992), 2/381.
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yere otur!” dedi. O da kizarak oturdu. Sabit kendisine bu s6zleri

sarf eden kisiyi slizdiikten sonra; ‘Bu adam kim?’ diye sordu. O

da ‘Ben falanim’ dedi. Sabit bunun iizerine; ‘Demek sen falan

kadinin oglusun!’ diyerek onun annesinin cahiliye donemindeki
bazi nahos hallerinden s6z etti. Adam utandi, basini dniine egdi.

Iste bu hadise iizerine ilgili ayet nazil oldu.'*!

2. Ummii Seleme’yi (6. 62/681) kisa boylu diye ayiplayan ezvac-1
tahirat hakkinda nézil olmustur.'*

3. Ebl Ciibeyre b. ed-Dahhak soyle demistir: ‘Bu ayet biz Seleme
ogullar1 hakkinda nazil olmustur. Rastlullah bize geldiginde her
birimizin iki veya ii¢ ismi vardi. Rastlullah herhangi birimizi,
‘Ey Falan! Diye cagirdiginda ona; ‘Dur Ya Rastlallah, o kisi bu
isme kiziyor! derdik. Iste bunun iizerine bu ayet nazil oldu ve
ayette mii’minlerin birbirlerini, kizacaklar1 lakablarla ¢agirma-
lar1 yasakland1.'®

4. Dahhak (6 105/723) ve Mukatil’den (6. 150/767) gelen diger
bir rivayete gore Temim kabilesinden bir gurup Rastlullah’in
ashabindan bazi fakirleri yipranmis elbiseleriyle goriince onlarla
alay etmis ve bunu {izerine mezkdr ayet inmistir.'*

5. Eba Zer (6. 32/653) ile bir adam arasinda yasanan tartisma iize-
rine indigi de belirtilmigtir.'*

6. Mukatil’in kaydettigi bir rivayette ise ayet Ka‘b b. Malik el-
Ensari (6. 50/670) ile Abdullah el-Eslemi aralarinda yaganan tar-
tismada sarf edilen baz1 yakisiksiz sozler ve lakablar sebebiyle

inmistir.'#

141

142

143
144
145
146

Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abduarrahman Ali Tbnii’l-Cevzi, Zddii l-mesir fi ilmi t-tefsir (Beyrit:
2002/1423), 1332-1333.

ibnii’1-Cevzi, Zadii 'l-mesir, 1333; Nesef, Tefsirii n-Nesefi Medarikii t-tenzil ve hakdiku t-te 'vil,
1154-1155.

Tirmizi, “Tefsir”, 49; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/260.
ibnii’1-Cevzi, Zddii 'l-mesir, 1333.
ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1333.
ibnii’1-Cevzi, Zddii 'l-mesir, 1333.
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Gorildiigi tizere ayetle ilgili birden fazla niizul sebebi mevcuttur. Bu
durum, sebeplerin 6nceden meydana geldigini, ayetlerin ise daha sonra

nazil oldugunu gostermektedir.'*’

Bir onceki ayet-i kerimede mii’minlerin birbirinin kardesi olduklar
beyan buyruluyor. Bu kardeslik, iman bag1 gibi en mukaddes baga dayan-
digindan ¢ok 6nemlidir. inananlar, hepsi ayn1 esaslar1 kabul etmisler, ayni
gayeyi benimsemisler, ayni saadete ermeyi arzulamiglardir.'*® Miisliman-
lar, bu ayet-i kerimelerin emir ve yasaklarina uyarak kardes olduklarini
gdz Oniinde tutmali, birbirini sevmeli ve saymali, kimsenin aleyhinde
bulunmamalidir. Yoksa herkes rastgele agzina geleni sdylerse ve yakisik
almaz sozler sarf ederse, bunun sonu nereye varir ve nelere sebep olacak-
tir bu tahmin bile edilemez. Bu ayet-i kerimede dikkatimizin ¢ekildigi ve
haklarinda uyarildigimiz ii¢ mesele vardir. Bunlari; Alay etmek, ayipla-
mak/karalamak ve kotii lakaplar takmak seklinde sayabiliriz.

I.1. Alay Etme

Arapga (s-h-r) fiil kokiinden, insanlarla alay etmek, kusurlarindan
bahsetmek suretiyle bu hallerinden zevk alma, kiigiimseme, giilme, em-
rine verme, boyun egme, agsagilama anlamlarina gelir.'* ‘Suhriyye’ keli-
mesi, alay edenin alay ettigi kimseye deger vermeme ve kendinden asagi
gdrme gibi bir tavr da ifade eder. ‘Suhr’un yapilma sekli sadece sozle de-
gil, taklit ve isaretlerle de miimkiindiir. Sonugta ‘suhr’, o sahsin her halini
eglenceye alip bagka insanlarin da onunla alay etmesine sebep olmaktir.!*°
‘Suhriyye’ kelimesi, emre amade kilma anlamindaki ‘teshir’ kelimesiyle
koktestir. ‘Suhriyye’ ile ‘teshir’ arasindaki anlam iliskisinde; ‘Alay eden
kisi suhriyye fiiliyle karsisindaki kisiyi bir bakima edilgen duruma sok-
ma, susturma, sindirme ve sonunda da kendisine/hiikmiine boyun egdirip

147 Caliskan, Hucurat Siresinin Ahlaki Prensipler A¢isindan Tahlili, 80.

148 Osman Keskioglu, “Hucurét Siresi (Ayet: 10-12)”, Diyanet Dergisi 82-83 (Mart-Nisan 1969), 73.

149 Ragib el-isfghéni, Miifreddtu elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnén Davadi (Beyrat-Dimesk:
2009), 402; Ismail b. Hammad Cevheri, Mu ‘cemu 5-sithah (Beyrat: 2008), 481; el-Isfehant,
Miifredatu elfdzi’l-Kur 'an, 402; Mecdiidddin Muhammed b. Yakab FirGzabadi, Besdiru zevi t-
temyiz fi letdifi 'I-Kitabi 'l-Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: trs.), I11/203.

150 Had 11/38; Sad 38/62-63.
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151

hizmet ettirmis olmaktadir.” yorumu'' ayni kdke sahip her iki kelimenin

anlam bagin1 géstermesi agisindan isabetli gdziikmektedir.

Elmalili (1878-1942), alay etme ve baskasin1 tahkir etmenin yasakli-
gin1 izah ederken sunlar1 sdylemistir: ‘Bu nehyin sebebi sorulmak istenir-
se her miimin sOyle itikat etmelidir: Olabilir ki eglenilen, Allah yaninda
o eglenenden daha hayirli olsun, ¢iinkil insanlar yalniz zahiri ahvale mut-
tali’ olabilirler, i¢ yliziinde gizli cihetleri bilmezler, Allah yaninda tarti
tutacak olan ise vicdanlarin ihlas1, kalplerin takvasidir. Insanin ilmi ise
onun Allah yanindaki tartisini tartmaga, iki kalbin uhrevi temayiilatini
Olecmeye kafi degildir. Onun i¢in kimse zahiri hale bakip da goziiniin kes-
tigini horlamaga, eglenmege ciiret etmesin, eger Allah indinde muvakkar,
muhterem olan bir sahs1 tahkir etmis bulunursa nefsine ne biiyiik zulmet-
mis olur.”!>?

Hakikatte insanin baskalariyla alay etmesine ve dalga gegmesine ge-
sitli duygular ve diislinceler sebep olmaktadir. Bunlarin basinda kibir ve
kiskanglik gelmektedir. Insanin kendini biiyiik gérmesi, kendisi disinda-
kileri kiigiik gorerek onlar1 bir sekilde tahkir etmesine en biiyiik sebeptir.
Ayni sekilde kiskanglik da insanin dengeli diisiinmesi ve hareket etme-
sinin oniindeki en biiyiik engellerdendir. Ayrica insanin kendi kusurlari-
n1 kapatmak ya da kendisini 6n plana ¢ikartmak c¢abast da karsidakileri
alaya almak ve onlarla dalga gegmek hatalarina diisme noktasinda dikkat
edilmesi gereken durumlardandir. Her ne olursa olsun bir Miisliimanin bir
insana, kardesi olan bir Miisliimana bu sekilde davranmast mahzurludur.
Karsidakini huzursuz yapan, rencide eden, moralini bozan ve gonliinii ki-
ran bu davraniglardan sakinilmast; “Miisliiman kardesini kii¢iik gormesi,
kisiye kotiiliik olarak yeter.”' buyuran Allah’in Rasili’niin siinnetine
uyma noktasinda gereklidir. Boylece bu sekilde davranan bir Miisliiman
yine Allah’in Rasili’niin ifadesiyle; “elinden ve dilinden diger Miislii-

manlarin zarar gérmedigi” kisidir, 1>

151 Bk., Caliskan, Hucurat Siiresinin Ahldki Prensipler A¢isindan Tahlili, 81.

152 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: trs.), VII/205.
153 Miislim, “Birr”, 32.

154 Miislim, “iman”, 65.
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Insanlarin fiziksel durumlariyla alay etmek de sikca karsilasilan ko-
numuzla ilgili olumsuz davranislardan biridir. Insanlarin fiziksel halle-
riyle alay etmek ise, adeta Allah”in takdirine kars1 gelmek gibidir. Hz.
Aise anlatir: (Bir seferinde boyunun kisa oldugunu kastederek Hz. Pey-
gamber’e) ‘Ey Allah’in Rasilii! Safiyye soyle bir kadindir.” dedim. Bu-
nun iizerine Rastlullah sdyle buyurdu: “Oyle bir séz ettin ki; o soz sayet
denize karismis olsaydi denizin suyunu bile bozardi. > Zira bu sekilde
insanlarin elinde olmayan bir durumla alay etmek, Yiice Allah”n takdir
edip yarattigiyla alay etmektir. Insanda dogustan ya da sonradan meyda-
na gelen fiziksel ve zihinsel 6ziirlerle alay etmek bu derece sakincali bir

davranigtir.'3

Bir kisinin giyabinda da olsa taklidini yapmak aslinda onunla alay
etmenin bir bagka boyutudur. Béyle bir durum karsisinda Rastlullah sal-
lallahu aleyhi ve sellem’in: “Karsiliginda bana diinyayr verseler bile,
kimsenin taklidini yapmam,; bundan asla hoslanmam.”"" dedigi nakle-
dilmistir.

Imtihan diinyasinda yasayan insanin basina gelen bir hadise dolayi-
styla onu alaya alma, onunla istihza etme durumu da sakincali hallerden-
dir. Vasile b. Ekva’nin naklettigine gore, Rastlullah sallallahu aleyhi ve
sellem soyle buyurmustur: “Kardesinin basina gelen bir seye asla sevi-
nip giilme. Sonra Allah ona merhamet edip seni (o seyle) imtihdn eder. '3
Rastlullah’in bu uyarisinin yansimast kiiltiiriimiizde “giilme komsuna
gelir basina” seklinde ifadesini bulmustur. Yine Hz. Peygamber”in, “Kim
Miisliiman kardegsini isledigi bir suctan dolayr aywplarsa, kendisi de o

1

sucu islemeden olmez. "’ seklindeki hadisi de istihzadan ka¢inma nokta-

sinda son derece etkileyicidir.

Sonug olarak insanlari, immetin birligini zedeleyecek davraniglar-
dan olan alay etmeye sevk eden nedenlerin basinda, kendini begenme,

155 Tirmizi, “Sifatu’l-kryame”, 51.
156 Heyet, Hadislerle Islam (Istanbul: DIB, 2020), 111/456.
157 Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame”, 51.
158 Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame”, 54.
159 Tirmizi, “Sifatu’l-kiyame”, 53.
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kendini biiyiik gorme, karsisindakini kusurlu gérme ve alay edilmeye la-
yik gorme, kendi eksiklerini 6rtmeye ¢alisma gibi faktorler yer alir. Bir
kimse toplumda degisen degerler agisindan degersiz goriilebilir. Ancak
evrensel degerler, dini ve manevi degerler s6z konusu oldugunda, alay
edilenler alay edenlerden degerli ve 6nemli olabilir. Bunun igindir ki
ayette, “belki de alaya alinanlar alaya alanlardan daha haywrhdrlar.”
denilmistir.'®® Allah nezdinde kimin nasil degerlendirildigini yanilgisiz
bilmek miimkiin olmadigina gore, baskasini kiiciik goriip alay edenler
isin bir de bu yoniinii diisiinmelidirler.
I.2. Ayiplama/Karalama

S6z konusu ayetteki ikinci mahzurlu eylemi ifade eden ve Kur’an’da
farkli yerlerde gegen'®' ‘Lemz’ kavramina gelince, sozliikte ayiplama, dil
uzatma, ¢ekistirme, kusur arama anlamlarina gelir. Ayn1 zamanda kas géz

162

isaretiyle ayiplamay1 da ifade eder.'®* Ilgili kavrama, karsidakini karala-

mak, onu kiiclik diisirmek, seref ve haysiyetine leke siirmek manalar1 da

verilmistir.'®

Lemz, cahiliye doneminde yaygin olan bir davranis tiirii
olarak kag goz isareti, imal1 s6z, dudak hareketi, icinden kotiileme ve/veya
tehdit icerikli gizli bir ses ¢ikarmak gibi ¢esitli sekillerde yapilir ve bu tiir
s0z ve hareketlerle kimin ne kastettigi iyi bilinirdi. Nitekim miisrikler,
Hz. Peygamber’i her firsatta gozleriyle, lisanlariyla veya hareketleriyle
alaya alma yarigina girmislerdi.'®* Misriklerin bu ayiplamalari, kargisin-
dakini hafife alma, 6nemsiz gérme anlamina gelmekteydi. Bu yiizdendir
ki islam alimleri Hz. Peygamber’in Allah’tan getirdigi vahiyleri ve bun-
lardan zorunlu olarak ¢ikan dini hiikkiimleri, kiiglimseme niteligi tagiyan

s0z ve davranislari istihfaf (kiiglimseme) olarak degerlendirmislerdir.”!6

160 Heyet, Kur'dn Yolu (Ankara: 2008), 5/94-95.
161 Bk., Tevbe 9/85; Tevbe 9/79; Hucurat 49/11; Hiimeze 104/1.

162 Cevheri, es-Sthdh, 955; Mecdiiddin Muhammed b. Yakib Firazabadi, el-Kdmiisu'l-muhit
(Beyrit: 2010), 561.

163 Heyet, Kur’an Yolu, 5/95.
164 Muhammed Tahir ibn Astir, er-Tahrir ve t-tenvir (yy.: trs.), 14/23.

165 Mustafa Sinanoglu, “Istihfaf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 2001),
23/336.
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Bahse konu ettigimiz ayetteki “veld telmizii enfiisekiim” ifadesi,
“Birbirinizi ayiplayamayim” seklinde gevrilebilecegi gibi, “Kendi kendi-
nizi ayiplamayin” diye de cevrilebilir. Bu ikinci ¢eviri, miiminlerin bir
viicut gibi oldugu, dolayisiyla miimin kardesini ayiplayan kisinin aslinda
kendisini ayipladigi gibi bir manaya isaret eder.'*

Peygamber Efendimiz, “Miisliiman Miisliiman”in (din) kardesidir.
Ona zulmetmez. Onu diisman eline vermez (himaye eder). Her kim Miis-
liiman kardeginin bir ihtiyacum giderirse Allah da onun bir ihtiyacin gi-
derir. Her kim de bir Miisliiman "in bir sikintisim giderirse Allah da onun
(bu iyiligi) sayesinde kiyamet sikintilarindan bir sikintisint giderir. Her
kim diinyada, bir Miisliiman "in (ayibini) orterse Allah da kyyamet giinii
onun (ayibini) érter.” '’ buyurarak ayiplarin lizerinin ortiilerek gizli kal-
masini tavsiye etmektedir. Ciinkii bu ayiplar kul ile Rabbi arasindadir.
Rabbimiz kulunun durumuna gore dilerse o hatalarini affeder, dilerse
karsiliginda hak ettigi cezaya carptirir. Onun i¢in Miisliimanlarin kendi
aralarinda birligin saglanmasi ve saglanan bu birligin devami bu konuda
dikkatli olmay1 gerektirmektedir.

1.3. Nebz/Lakap Takma

S6z konusu ayette yasaklanan davraniglardan biri de nebz/tenabiiz
(lakap takmak/lakablarla hitap etmek)tir. Bu kelime/kavram insanla-
1 kot ve hoslanmayacaklari, duyduklari zaman iiziiliip kizacaklari bir
lakapla cagirmak veya kisaca kotii lakapla anmaktir. Insanlarin kalaycr,
komiircii, imam, mithendis, hoca ve gibi yaptig1 ise gore tanitilmalari ve
isimlendirmeleri bu manada bir nebz/tenabiiz degildir. Keza zahiren gii-
zel olmasa bile ayiplama ve kotiiliik kast1 olmaksizin toplumda yayginlik
kazanmis olan ve yalnizca bu lakaplari sayesinde taninan kimselerin kor,
sagir, topal gibi lakap kullanmanin s6z konusu yasak kapsamina girmedi-
gi dile getirilmisgtir.'*®
Bir kimsenin duydugunda rahatsiz olmayacagi ve toplum tarafindan

olumsuz algilanmayan lakaplarin kullanimi bir ¢esit adlandirmadir. Resi-
166 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7/205-206.

167 Mislim, “Birr”, 58, 72.

168 Bk., ibnii’l-Cevzi, Zadii'I-mesir, 1334; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 7/206.
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lullah da ashébindan bazilarina bu sekilde giizel lakaplar takmistir. Enes
(ra) (6. 93/711-712), topladig1 bir ¢esit baklanin adin1 Peygamberimizin
kendisine lakap olarak verdigini sdylemis'®® ve bu sebeple “Ebti Ham-
za” diye anilmistir.'”® Ebli Hiireyre’ye (6. 58/678) ise latife olsun diye,
“Ya Eba Hir’ (Ey kedi babasi!)!"! seklinde seslenen Hz. Peygamber, elleri
uzun oldugu i¢in ‘zii”l-yedeyn’ (iki elli) diye anilan birisine de bu ismiyle
hitap etmisti.'” Hz. Ebi Bekir (6. 13/634), ‘Atik ve Siddik’; Hz. Omer
(6. 23/644), ‘Fartik’; Hz. Hamza (6. 3/625), ‘Esedullah’; Halid b. Velid
(6. 21/642) ise ‘Seyfullah’ lakaplariyla anilan sahabilerdi. Dolayisiyla bir
kisinin taninmasini kolaylastirmak, meziyetlerini dile getirerek 6vmek ya
da latife ile gonliinii almak gibi iyi niyetlerle lakap takmakta bir sakinca
bulunmamaktadir.'”

Ayette yasaklanan lakap takma aslinda kisilerin noksanliklarmin
gerek yiiziine gerek arkasindan; dile dolanarak onun haysiyetini ve sah-
siyetini ezmeye yonelik, onurunu zedeleyici ve igerisinde yasadigi top-
lumu icerisinde kiiciik diisiiriicii lakaplarla anmaktir. ibnii’l-Cevzi (6.
597/1201) ayette yasaklanan lakaplar hakkinda 4 goriisiin/seklinin oldu-
gunu zikreder. Bunlar; 1. Tevbe eden kimsenin daha d6nceden yaptiklari
ile ayiplanmasi 2. Bir kisinin Misliiman olduktan sonra 6nceki dini ile
-6rnegin Miisliiman olmus bir Yahtidiye;- Yahtdi! diye hitap edilmesi 3.
Birisinin digerine Ey Kéafir! Ey Miinafik! demesi 4. Kisinin bir diger ki-
siyi kotii ameller(i) ile -Ey Zani! Ey Hirsiz! seklinde- isimlendirmesi (bu

sekilde ona hitap etmesi)dir.'

Ashabdan bazilarmin, giinahkar iken tovbe etmis, hiristiyan veya
yahidi iken Miisliiman olmus kimseleri eski didiyetleriyle nitelemeleri
ve anmalari, bu climlenin niizGl sebebi olarak zikredilmistir. Tevbe sabi-
kay1 sildigi i¢in bir kimseyi eski haliyle anmanin hem din hem de ahlak

169 Tirmizi, “Menakib”, 45.

170 Mecdiiddin Ebu’s-Saadet ibnii’l-Esir, en-Nihdve fi garibi’l-hadis (Beyrt-Liibnan: 2002),
1/422.

171 Buhari, “Edeb”, 111.

172 Buhari, “Salat”, 88.

173 Heyet, Hadislerle Islam, 3/456.

174 ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir, 1333-1334.
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yoniinden tutarsizligi, anlamsizligi agiktir.'”> Buna gore bir insani gegmi-
siyle sugclamak, onun sahsiyetini heder etmek anlamina gelir ki bu durum
biiyiik bir vebal igerir. Islam, insanlarin birbirine olan saygismni &n plana
cikarir. Miiminlerin aras1 Islam kardesligi ile percinlenmesi gerekirken,
kardesligi zayiflatacak ve birbirinden uzaklagsmaya sebep olacak bu gibi
olumsuz davramislar devam ettirenler icin ilgili ayette, “Iste onlar zalim-
lerin/giinahkdrlarin ta kendileridir” seklinde carpici bir ifade kullanil-

mistir.'”°

IL 12. Ayet

“Ey Imén edenler! Zanmin ¢ogundan sakimin; ciinkii bazi zanlar
giinahnr. Gizlilikleri aragtirmayin; birbirinizin giybetini yapmayin;
herhangi biriniz, élmiis kardeginin etini yemekten hoslanir mi? Bak
bundan tiksindiniz! Allah’a itaatsizlikten de sakimin. Allah tovbeleri
cokca kabul etmektedir, rahmeti sonsuzdur.”

Hucurat stiresinin bu ayetinde konumuz itibariyle Miisliimanla-
rin dikkat etmesi gereken; dikkat edilmediginde kisinin kendisine hem bu
diinyada hem de ahiret yurdunda zarar verecek ve iimmetin birligine halel
getirecek yasaklanmig ii¢ tlir davranis zikredilmistir. Bunlar1 su sekilde
siralayabiliriz; 1. (S0-i) zan 2. Tecessiis 3. Giybet.

1I. 1. Zan/Sti-i Zan

Bu ayet ilk olarak zandan ¢ok sakinilmasini, bir baska deyisle zannin
cogundan uzak durulmasimi emretmektedir. Esas itibariyle zannin azina
ve ¢oguna bakmadan kaginilmasi istenmektedir. Cilinkii zan, kesin bilgi-
ye dayanmadigindan hakkinda zan edilen sahsin giybeti yapilmis olur ve
hatta iftira atilmig olabilir.

Zan kesin bilgiye dayanmayan, ihtimal iizere bina edilmis bir hiikiim

demektir. Kur”’an-1 Kerim’de yakin/kesin bilgi, sek/siiphe ve tohmet an-
lamlarinda kullanilmistir.!”’

175 Heyet, Kur’an Yolu, 5/95.
176 Caliskan, Hucurat Suresinin Ahldki Prensipler A¢isindan Tahlili, 83.

177 Mukatil b. Siileyman, el-Esbdh ve'n-nezair fi'l-Kur'ani’l-Kerim, trc. Besir Eryarsoy, Kur'dn-1
Kerim Terimleri Sozligii (Istanbul: 2004), 438-439.
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Ebu Hiireyre’den gelen rivayete gore Rastlullah (s.a.v.) soyle buyur-
mustur: “Ashabim! Zandan c¢ekininiz. Ciinkii zan sozlerin en yalanidir.
Birbirlerinizin ayiplarimi gérmeye ve duymaya ¢alismayiniz. Karsilikl
¢ekismeyiniz. Birbirinize haset etmeyiniz. Bugz etmeyiniz, birbirinize sirt
cevirmeyiniz. Allah, kullarina nasil emretmisse 6yle kardes olunuz. Miis-
liiman miisliimanin kardesidir. Ona zulmetmez. Onu yardimsiz birakmaz.
Onu hor gormez. Takvd (Rastilullah kalbine isaret ederek) iste buradadir.
Takvd iste buradadur: Kisiye ser olarak Miisliiman kardesini hor gormesi
veter. Her Miisliimanin diger Miisliimana karst wrzi ve malt haramdr. Al-
lah sizin seklinize ve bedenlerinize bakmaz. Bilakis kalplerinize ve amel-

lerinize bakar. ”'"®

Hz. Peygamber’in sakindirdigi zan, kisiyi giinaha sokan, sonunda in-
sanlarin aleyhine neticelenecek, kardesler arasinda hosnutsuzluga sebep
olacak zandir. Hz. Peygamber’in tavsiyelerinde yapilmamasi siralanan
hususlarin sii-i zanni iceren diisiince ve davramslar oldugu aciktir. insan-
lar hakkinda sii-i zanda bulunmak veya hi¢bir delile dayanmadan insan-
lar hakkinda stipheye diismek, haklarinda iyi diistinmemek, yasaklanan
zandir. Hz. Peygamber kotii zan hakkinda “Allah, Miisliimanlarin kanini,
namusunu/onurunu ve kendisine kétii zanda bulunulmasint haram kilmus-
tir”'” derken, miiminlerin hayat hakkinin korunmasindan ve onurunun
gozetilmesinden s6z etmistir.

Zanni iyi ve kotii anlaminda hiisn-i zan ve sii-i zan diye ikiye ayirmak
miimkiindiir. Hucurat suresi on ikinci ayette yasaklanan zan, st-i zandir.
SG-i zan da insanin biri Allah hakkinda digeri de insanlar hakkinda ol-
mak tizere iki sekli vardir. Allah hakkindaki si-i zan; kulun Allah’tan
imit kesmesi, O’nun affetmeyecegini diisiinerek ibadetten uzak kalma-
sidir. Insanin diger insanlar hakkindaki si-i zann1 ise elinde delil olma-
dig1 halde bir bagkasini su¢lu gérmesi ve bu diisiincesini bagkalarina bir
sekilde izhar etmesi ya da toplum igerisinde olur olmadik miinasebetlerle
konugmasi anlamindadir. SGi-i zannin giinah olmasindaki sebep, baskasi
hakkindaki kotii diistincenin fiiliyata dokiilmesidir. Boyle bir zannin kar-

178 Bubhari, “Vesaya”, 8, “Edeb”, 57-58; Miislim, “Birr”, 28-33; Tirmizi, “Birr”, 56.
179 Miislim, “Birr”, 32.
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deslik baglarina zarar verecegi, -insanlar arasindaki giiveni baltalamasi
sebebiyle- toplumun huzurunu bozacagi muhakkaktir. Kendisi hakkinda
birinin iyi diislinmedigini duyan veya goren kimse ona kars1 iyilik hisleri
beslemeyebilir ve ayn1 tavri o kimseye gdsterebilir, bdylece “miiminler

kardestir” prensibine zarar verilmis olur.'%

St-i zandan kaginilmasi hususunda, “Iyice bilmedigin bir seyin ar-
dina diisme. Ciinkii kulak, goz, kalp, bunlarin hepsi o seyden sorumlu-
dur”®" “Insan bir séz soyler soylemez, mutlaka onu kaydetmekle gi-
revli bir gozcii vardr.”'® mealindeki ayetler dikkat ¢ekicidir. Cilinkii bu
ayetler insanin simdi ve buradaki hayatta tesadiife yer olmadigi, alemin
kayit altinda oldugu, yapacaklarindan sorumlu olarak var edilen insanin
yapip ettigi her seyden sorumlu oldugu ve ayni zamanda biitiin fiillerinin
Allah tarafindan takip ettirilip kayit aldigina aldirildig1 anlasilmaktadir
Keza “Hdlbuki sizi gozetleyen, yaptiginiz her seyi kayda gegiren degerli
melekler vardir.”'® ayeti de ayn1 hususu vurgulamaktir. Ebu Hiireyre’den
Hz. Peygamber’in soyle buyurdugu rivayet edilmistir: “Allah’a ve ahi-
ret giintine inanan kimse ya hayiwrli/faydall soz soylesin veya sussun. "%
Allah’in Rastlii en faziletli Miislimanin kim oldugu sorusuna karsilik;
“Miisliimanlarin elinden ve dilinden zarar gérmedigi kimsedir.”'® de-
mislerdir. Bir bagka hadiste Ebt Hiireyre, Rasilullah’1 sdyle soylerken
isittigini haber vermistir: “Bir Kul Allah’in hosnut oldugu kelimelerden
bir kelimeyi ehemmiyet vermeyerek soyler de, Allah o kimseyi bu kelime
sebebiyle bir¢ok dereceye yiikseltir. Bir kul da Allah1 gazaplandiracak
kelimelerden bir kelimeyi, hic ehemmiyet vermeden soyler de, kendisi o
kelime sebebiyle cehennemin icine diiger.”’'*® Insan diline sahip olmalidir.
Her duydugu sozii, aragtirmadan, incelemeden baskasina anlatmamalidir.
Kisi her yaptigindan ve her konustugundan sorumlu olacagini bilmelidir.

180 Caliskan, Hucurat Suresinin Ahldki Prensipler A¢isindan Tahlili, 88.
181 Isra 17/36.
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184 Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “Liikata”, 47.
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186 Buhari, “Rikak”, 23.
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Bu inang, sahibini her zaman dikkatli olmaya sevk eder ve hayatini zanlar
tizerine kurmaz.'s’

Zannin bir digeri ¢esidi olan Hiisn-i zan; biri Allah’a digeri de in-
sanlara olmak seklinde degerlendirilebilir. Kulun, Allah’a hiisn-i zanni
itikat agisindan, Allah’1n giinahlar affedecegine inanarak, timit kesikligi-
ne diismeden ibadetini yerine getirmek suretiyle korku ve iimit i¢erisinde
bulunmaktir. Insanin diger insanlara olan hiisn-i zann1 ise insanlarin iyi-
ligini diisiinmek, hi¢ kimseyi pesinen suglu ilan etmemektir. Insanlar as-
linda sugsuz telakki edilir. Kotiiliigline sahit olunmayan kimselerin ceza-
landirilmasi s6z konusu degildir. Ciinkii berdet-i zimmet asildir. Nitekim
Allah Teala ifk hadisesiyle ilgili, “Ey Miiminler! O iftira dedikodusunu
isittiginiz zaman, miimin erkekler ve kadinlar olarak birbiriniz hakkin-
da surf iyi niyet (hiisn-i zan) ve diisiinceler besleyip, ‘Bu diipediiz bir
iftiradwr’ demeniz gerekmez miydi?” ' buyurmustur. Bu ayette Hz. Aise
annemizin, hakkinda zan edildigi gibi davranmadigi, onun sugsuz oldugu
her hangi bir giinaha diigmedigi Allah Teala tarafindan ortaya konmustur.
Miisliiman bir sahsiyetin 6zellikle bir bagska Miisliiman hakkinda kesin
bilmedigi meselelerde acele davranmamasi, kesin yargili ifadelerle top-
lum igerisinde konugmamasi gerekir.

Hiisn-1 zan besleyen kimseden haset etmesi, kin ve garaz icerisinde
bulunmasi, kardesini yardimsiz birakmasi, ona zulmetmesi, onu hor gor-
mesi beklenemez. Hz. Peygamber, “Her biriniz ancak Allah’a iyi zanda
bulunarak can versin”'* buyururken hiisn-i zannin iman konusundaki
onemine isaret etmistir. Yine ayn1 konu ile ilgili olan “Iyi ve giizel zan
imandandir """ hadisi de giizel zann1 tesvik etmis ve suglayici ifadelerden
uzak durulmasini istemistir.

Zan konusuyla alakali son s6z yerine sunlar denilebilir; Miisliimanlar
olarak hakkinda kesin malimata sahip olmadigimiz durumlarda konus-
maktan kaginmaliyiz. Her seyi bilen, duyan, géren bir Rabbimizin bizi

187 Caliskan, Hucurdt Siresinin Ahlaki Prensipler A¢isindan Tahlili, 90.
188 Nur 24/12.

189 Miislim, “Cennet”, 81-82; Ebti David, “Cenaiz”, 13.

190 Ebu David, “Cenaiz”, 13.
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bir giin hesaba ¢ekecegi suurunda olarak, sugsuzlugun esas oldugunu
unutmadan, bir bagkasi hakkinda daha sonra mahcip olacagimiz konus-
malardan ve davraniglardan sakinmali, immetin birligini zedeleyecek her
seyden uzak durmaliyiz.

II. 2. Tecessiis/Kusurlarin Pesine Diismek

Tecessiis (c-s-s) kokiinden tiiremis olup liigatte, bir insanin nabzi-
n1 6lgmek suretiyle saglikli olup olmadigini arastirmak anlamina gelen
‘cess’ kokiinden gelir.'”' Insanlarin ayiplarini veya sirlarmi arastirmak
anlamma gelmektedir. Bu eylemi yapan kimseye de casls denir. Tefe’iil
babinin yiikledigi anlamla ortaya konulan eylemin zor, mesakkatli ve te-
kelliflii oldugu hissedilmektedir.

Hucurét on ikinci ayette miiminlere hitaben “Tecessiiste bulunma-
ywz” buyurulmus olmasi, insanlarin ve 6zel olarak miimin insanlarin
birbirinin gizli yanlarini ortaya ¢ikarmak igin arastirma yapmamayi, bu
konuda merakli davranmamay1 tembihler. Her tecessiis yasak olmamakla
beraber, sii-1 zanla yapilan tecessiisten miiminler 6zellikle men edilmistir.
Hz. Peygamber’in “Kisiye her isittigini soylemesi giinah olarak yeter”'**
seklindeki ifadesi, konusulan séze dikkat edilmesi hususunda 6nemli bir
uyari niteligindedir. Gizli tutulan ayip ve kusurlarin arastirilmamasinin
sebebi, o kimsenin utandirilip asagilanmasina firsat verilmemesi oldugu
kadar, onun haya perdesinin yirtilmasina da meydan vermemektir. Nite-
kim Muaviye’nin rivayetinde Rastlullah, “Eger sen insanlarin ayp ve
kusurlarim arastirmaya kalkarsan onlart ifsat edersin veya onlart buna
zorlarsin”'* buyurmustur. Bu manada su rivayet de dikkat cekicidir:
“Bir mii’'mini cahillik yapmaya zorlayan, bundan dogacak giinahi yiik-
lenmis olur.”"** 1bnii’l-Esir rivayetin icerigi hakkinda su yorumu yapar:
“Yani kim o mii’'mini aslinda karakterinde bulunmayan bir duruma zorlar

191 el-Isfehani, Miifredatu elfazi’l-Kur 'dn, 196.
192 Ebu David, “Edeb”, 88.

193 Ebu David, “Edeb”, 44.

194 ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 1/311.
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ve boylece 6fkelenmesine sebep olursa, bunun giinah1 o kimseyi boyle bir

duruma zorlayanin tizerinedir.”'*

Insanlart mahcup etmek igin eksik ve kusurlarini aragtirmak suretiyle
ortaya dokmenin sonugta bu davranisi sergileyene de zarari olacaktir. Hz.
Peygamber bu manada; “Miisliimanlarin eksiklerini ve kusurlarini aras-
tirmaywn; her kim Miisliimanlarin eksik ve kusurlarint arastirirsa Yiice
Allah da onun ayplarini ortaya doker ve evinin iginde bile olsa onu rezil
ve riisvd eder.”"® buyurmustur.

II. 3. Giybet

Arapca (g-y-b) kokiinden gelen giybet, terim olarak bir kisinin bir
bagkasinin giyabinda, onun arkasindan bu kimsenin duydugunda hos-
lanmayacagi, lziiliip incinecegi her tiirlii sézii sOylemesidir. Meragi
(1883/1952), ayetin tefsirinde Hasan-1 Basri’den rivayetle onun, Allah’in
Kitabinda bir kimsenin giyabinda konusulmasi manasinda giybetin ii¢
seklinin olduguna dair sozlerini aktarir. Bunlar; 1. Giybet: Senin, karde-
sindeki (bir vasfi)n1 konusmandir. 2. Ifk: Senin, kardesin hakkinda (ger-
cegi olmayan bir durumundan) sana ulagsant konusmandir. 3. Biihtan:
Senin, kardesin hakkinda onda olmayan (vasfin)1 konugmandir.'*”

Giybetin mahiyetini en giizel sekilde ortaya koyan su rivayet ko-
numuz agisindan onemlidir: Eb( Hiireyre radiyallahu anh’dan. O sdyle
demistir: Rastllulah sallallahu aleyhi ve sellem: “Giybet nedir bilir misi-
niz?” diye sordu. (Oradakiler:) Allah ve Rasilii daha iyi bilirler! dediler.
Rastllulah sallallahu aleyhi ve sellem de: “Guybet: Kardegini (giyabinda
onun) hoslanmayacag bir sey ile anmandw.” dedi. O sdyledigimiz sey
(s1fat) kardesimizde varsa o yine giybet mi olur? denildi. Rastllullah sal-
lallahu aleyhi ve sellem de: Eger soyledigin sey kardesinde varsa giybet
etmis olursun. Eger o sey kardesinde yoksa ona iftird etmis olursun!”
dedi.”®

195 Ibnii’l-Esir, en-Nihdye, 1/311.

196 Tirmizi, “Birr”, 83.

197 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsirii 'I-Merdgi (Liibnan:2006), 25-26-27/252.
198 Miislim, “Birr ve Sila”, 70; Ebti David, “Edeb”, 35.
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Grybet, bir kimsenin giyabinda onun sahsiyetini zedelemeye yonelik,
onu diger insanlarin gdziinde kiiciik diisiiriicii bir sekilde konusulmasidir.
Islam kisilerin, malin1, canini, namusunu, aklin1 muhafaza altina aldigina
gbre emir ve yasaklarin, ahlaki prensiplerin bu dogrultuda gelmesi tabi-
idir. Bagkasinin haklarma saldir1 zuliimdiir. Zuliim ise biiyiik giinahlar-
dandir. Giybetin yasaklanmasiyla bu yolla islenecek zulme engel olun-
mustur.'” Insan, giybet yaparak elde ettigi hazzin ¢ekiciligine kapilarak
kalbini karartma pahasina bu fiili aligkanlik haline getirir. Bu durumun
200

igrencligi*® ilahi kelamla da ifade edilmekte ve giybet, 6lii eti yemeye

I

benzetilmektedir: “...Birbirinizin grybetini yapmayin. Biriniz olii kardesi-
nin etini yemeyi hi¢ arzu eder mi ki? Demek tiksindiniz! O halde Allah”a
kars1 gelmekten sakinin. Stiphesiz Allah, tevbeyi ¢ok kabul edendir, ¢ok
merhametlidir.” **' Giybetin kesin bir sekilde yasaklandig1 bu ayetle, ayni
zamanda ondan kurtulusun ¢aresi de gosterilmekte ve kullarina karsi ¢ok
merhametli olan Allah™a tevbe edilerek bu giinahtan temizlenilebilecegi

bildirilmektedir.

Kisiyi giybet etmeye yonelten ve buna zemin hazirlayan bazi du-
rumlar s6z konusudur. Insan, i¢indeki 6fke ve intikam atesini sondiirmek,
haset ve kiskanglik, kibir, gosteris, bir digerini kiigiimseme gayeleriyle
giybete bagvurabilir. Oysa giybet, insanlarin kusurlarini anlatip onlari kii-
ciilterek kendisini yiiceltmek isteyen Aciz kimselerin faaliyetidir. Insanin
sayillamayacak kadar ¢cok olan hatalarmni 6rtme maksadiyla digerlerinin
kusurlarini ortaya ¢ikarma ihtiyacidir. Boylece, kusursuz ve mitkemmel
olmayan insanoglu, kendi giinahlarin telafi etmek yerine, baskalarinin
giinahin1 diline dolayarak kendininkilere bir yenisini eklemektedir. Kar-
desini yargilayip kinayamayacak kadar giinahkar olan insan, onun ayibi-
m ortaya ¢ikararak ve onu kétiileyerek iyi olamayacagi gibi, kardesini
kiigiilterek de kendisini yiiceltemez. Bu yiizden o kisinin gercekte dyle
olmasi veya konusulanlarin yeri geldiginde o kisinin yiiziine de soyle-

199 Caliskan, Hucurat Siresinin Ahldki Prensipler A¢isindan Tahlili, 93.
200 Mustafa Cagric, “Giybet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: 1996), 14/63.
201 Hucurat 49/12.
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nebileceginin diisiiniilmesi, insana giybet etme hakkini vermedigi gibi,
boyle bir savunma gelistirmek de giybeti mesru kilmamaktadir.*>

Sonu¢

Insanlik degerlerinin ters yiiz oldugu, giizel ahlak degerleri yerine
mal, miilk ve giiclin deger Ol¢iisii olarak ele alinip insanlarin buna gore
degerlendirildigi bir yasayis sekli bu giin hepimizi rahatsiz etmektedir.
Tam da burada Hucurat stresinin 11.ve 12. dyetlerinde gegen ozellikle
mii’minlere hitdben yapilan uyarilarin dikkate alindiginda Miisliiman bir
sahsiyetin Oncelikle kendi huzuru, diinya ahiret saddeti ve timmetin vah-
deti agisindan bunlarin hayati 6nemi haiz olduklar1 goriilecektir.

Son s6z yerine; Osman Keskioglu’nun (1907/1989) yillar 6nce yaz-
dig1 makalesindeki®®”
vesile olmasi i¢in burada vermek isabetli olacaktir.

konuyla ilgili miifit muhtasar ifadelerini rahmetine

“Birbirimizin haysiyetini kirmamaya, izzet-i nefsini incitmemeye ¢a-
lismaliy1z. Kardeslige ve birlige en muhtag oldugumuz zamanda Kur’an-1
Kerim’in getirdigi ahlak kaidelerini duymayarak, rastgele iftira savurup,
birbirimizi itham etmek, asla hos goriilecek bir sey degildir. Biiyiikleri
kiicliklere kizgin, kiiciikleri biiyiiklere dargin, fertleri birbirine kiiskiin
cemiyetler kabil degil, bu giiriiltii hayat sahnesinde, kendi milli serefleri-
ne yakisir bir varlik gosteremezler. Onun i¢in sagduyumuzu kullanalim.
Tarih 6niinde mes’{il oldugumuzu unutmayalim. Kirici, bozguncu davra-
nislardan sakialim. Ayiric degil, birlestirici; yikici degil yapict olalim.”
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Toplumsal Birligin ve Diizenin Temininde
Nebevi Adalet

Nizamettin KARATAS
Dr. Ogretim Uyesi,
Tekirdag Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Giris

Adalet, tarih boyunca diisliniirler tarafindan tartisilmis fakat mahi-
yeti ve tanimi {izerinde uzlasilamamis ilkesel ve yiiksek insani idealler
ihtiva eden bir kavramdir. Uzerinde uzlasilamayan bir kavram olmasi
adaletin ilkeden teoriye ve uygulamaya giden yolda farkli sekillerde teza-
hiir etmesine neden olmustur. Bu siirecteki farkli tezahiirler, baglangicta
adaletin ilkesel kaynagini tespit etmenin zorlugundan dogmus goriinmek-
tedir. Siire¢ icerisinde ise adaletin soyut ve teorik yapisinin sebep oldu-
gu tartismalarla adaleti saglamak tizere verilen hiikiimler arasindaki bazi
uyusmazliklar bu durumu destekler niteliktedir.

Adalet temelde soyut ve herkesce kabul edilen bir ilke olarak hukuk il-
minin dayandigi tissii’l-esas; hukuk, kanunlarin yapilmasinda kendisine da-
yanilan bir ilim; hiikiim, kanunun somut olarak davalara tatbiki neticesinde
verilen karardir. Adaletin somut olaylara tatbikinde bile bu kadar ¢ok ara-
cinin (hukuk, kanun, hakim, ictihad, hiikiim gibi) olmasi onu tarif etmekle
ona ulagmak arasindaki mesafeyi gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Felsefl bir terim olarak adalet kavraminin igerigine dair sdylenen
seylerle onun hukuki uygulamalar1 arasindaki baglantinin net bir sekil-
de gosterilmesi ¢ok zordur. ilke ile uygulama arasindaki bu ugurum siki
sekil sartlart ihdas edilerek bir nebze agilmaya ¢aligilmigtir. Ancak siki
sekilciligin ve karmasik mevzuatin adaleti geciktirdigi ve zamanla isi bir
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seremoniye doniistiirdiigii seklinde yapilan elestiriler dikkate alinmalidir.
Islam hukuku agisindan meseleye baktigimizda boyle bir zorlugun biiyiik
oranda asildigin1 séylemek yanlis olmayacaktir. Ciinkii Islam hukuku ag1-
sindan adaletin tecellisi kitap ve slinnete dayanarak hiikkmetmek suretiyle
tahakkuk edecek bir seydir. Kitap ve slinnetteki her bir tikel ser’i hikkiim
ve kiillf kaide ayn1 zamanda adil bir norm olarak bulunmaktadir.

Bu ¢alismada adaletin sozliiklerde gegen temel anlamlarina ve mahi-
yetine yer verildikten sonra adalete duyulun ihtiyaca, adaletin ¢esitleri ve
adaletin tatbik edilmesi ile toplumda birligi tesis etmek arasinda dogru-
dan iligkiye yer verilecektir. Adalete duyulan ihtiyac ifade edildikten son-
ra, Hz. Peygamber’in inangta, amelde ve ahlakta insicamli bir biitiinliik
arz eden Ornek toplumu insasinda getirdigi dinin esaslari tespit edilecek
ve O’nun pratik uygulamalarindan yola ¢ikarak adaletin ¢esitli tezahiir-
leri tartisilacaktir.

1. Adaletin Tamimi ve Mahiyeti

Adalet kelimesi a-d-1 fiil kdkiinden tiiretilmis bir isim olup ¢esitli
sozliikklerde su manalar verilmistir: “dogru davranmak, dogru olmak, esit-
lemek, esit olarak paylasmak, denklik, ayni olmak, orta yol, istikamet, e,
benzer, bir seyin karsiligi” ** Adl kelimesi mastar formuyla ve isim/sifat

formuyla Yiice Allah’a nispet edilir. Zira Allah, son derece adil olan*®

ve
kullarina asla zulmetmeyendir.?® O, en hayirli hiikkmii veren?”’ ve en iyi
hiikmedendir.®® Adalet kelimesi “karsilik vermede esit davranmak, esit
kilmak, davranms ve hiikiimde dogru olmak, hak ve hakikate gére hiikiim

vermek, Yiice Allah hakkinda kullanildiginda sirk kogsmamak™® seklinde

204 Eba Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabii’l-‘Ayn, (Beyrut: Miiessesetii’l-A‘lemi, 1988),
2: 38-40; Ebu’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab,
(Beyrut: Daru Sader, 2003), 10: 61-65; Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed Ragib el-isfehani,
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, (Beyrut: ed-Daru’s-Samiyye,1997), 551-553; Ebu’l-Ferec
Abdurrahman ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A ‘yuni n-Nevéazir fi ‘llmi’l-Vuciih ve 'n- Nezdir, thk.
Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi, (Beyrut: 1984), 439.

205 En’am 6/115; Nahl, 16/90; Tirmizi, “Deavat”, 83.

206 Enfal,8/ 51; Tevbe, 9/ 70; Yunus, 10/ 44.; Hud, 11/101; Ka&f, 50/ 29.
207 Araf7/87

208 Tin 95/8

209 Isfehani, el-Miifiedat, 319-320.
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yapilan tanimlar itibariyle daha ¢ok ferdi ve sosyal hayatta dirlik ve dii-
zeni temin edip hakkaniyet ve insaf dl¢iilerine gore davranmay1 saglayan
bir erdem ve hukuk ilkesi anlaminda kullanilmustir.?!® Adalet, dini agidan
yasak olan seylerden sakinmak suretiyle dogru yol iizere olmaktir.?!' Ah-
laki a¢idan adalet bagkalariin gelisigiizel istek ve telkinlerinden etkilen-
meyen istikrarli bir dogruluk ve ahlak kanununa itaatle gerceklesen ruhi
denge ve ahlaki kemaldir.?'> Adaletin zidd1 cevrdir. Cevr, “diizgiin ya da
kuralina uygun olmayan is, haksizlik, taraf tutma, adam kaywrma, zuliim

ve insafsizitk” seklinde tanimlanmaktadir.?'®

Adalet kavrami isim ve fiil formlariyla birlikte toplam 28 ayette geg-
mekte ve su anlamlarda kullanilmaktadir: Dengeli ve dl¢iili yapmak,?'
denk tutmak, ortak kogsmak,?'> adaletle hiikmetmek, adaleti saglamak, adil
ve esit davranmak, esitlik?'¢ tevhit ve esitlik.2'” Ozellikle Nahl siiresinin
90. ayeti etrafinda yapilan zengin ve kapsamli agiklamalar dikkat ¢ekici-
dir. Bu ayette gecen adalet kelimesi, tevhidi, itidali ve insanin kendisine,
diger insanlara ve varliklara kars1 davranislarini da kapsayan oldukga ge-

nis kapsamli anlam haritasina sahip bir kavram olarak agiklanmistir.?'®

210 Mustafa Cagrici, “Adalet”, TDV Islam Ansiklopedisi 1988, 1: 341- 343,

211 Ali b. Muhammed Seyyid Serif Ciircani, Kitabii t-Ta ‘rifat, (Beyrut:1403/1983), 147.

212 Cagrici, “Adalet”, 341.

213 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l- ‘Ayn, V1, 176; ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 3: 236-238; Isfehani, el-
Miifredat, 211.

214 Infitir 82/6-8. Bu ayetlerde gegen adl fiilini miifessirler “yaratilist dengeli yapmak, organlari
uyumlu yaratmak” seklinde agiklamislardir. Bkz.: Ebu’l-Késim Mahmad b. Omer b. Muhammed
ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an Hakdiki Gavamidi t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi t-Te vil,
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1995), 4: 702; Ebii ‘Abdillah Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami* li Ahkami’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-IImiyye ,1988), 19: 161-162.

215 En‘am 6/1;150; Neml 27/60.

216 A‘raf7/181; Nisa’4/135. Nisa’ 4/58. Ayrica bk. Bakara 2/282; Nisa’4/3, 129; Maide 5/8; En‘am
6/115, 152; A‘raf 7/159, 181; Nahl 16/76; Stra 42/15; Hucurat 49/9.

217 Nahl 16/90. ibn Abbas bu ayetteki adl kelimesini “Allah’tan baska ilah olmadigma sehadet
etmek, O’nun esi ve ortagi olmadigint sdylemek, tevhid” seklinde tefsir etmis; bazi mifessirler
de onu takip etmistir. Bkz.: Huseyn b. Muhammed Damegani, Kdmiisu ' l-Kur’'an: Isldhu’l-
Vuciih ve’'n-Nezdir fi'l-Kur "ani’l-Kerim, (Beyrut: 1983), 318.
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2. Adaletin Cesitleri

Insani1 serefli, kerim ve miikellef olarak kabul eden Islam acisindan
adalet sadece mahkemelerde tevzi edilen bir sey degildir. islam’in adalet
mefkuresine baktigimiz zaman insan-Allah, insan-nefis, insan-toplum ve
insan-gevre arasinda olmak tizere dort farkli adalet ¢esidi oldugunu go-
rilirliz.

Insanin Allah’a kars1 adil olmas1 Allah’a iman etmesi, O’nun emir
ve yasaklarina uymasi ve O’nun koydugu olciilere gére yasamasini ihtiva
eden kapsamli bir icerige sahiptir. Allah’a inanan insan adaletin temelini
atmis usul ve esasini kabul etmis demektir. Inancta adaleti soz ve fiillerde
adalet takip edecektir. Bu genis ve derin kapsam kelam, fikih, ahlak ve
tasavvuf eserlerinde ele alinmuistir.

Kendi nefsine karsi adil olmayan insanin baskalarina kars1 adil dav-
ranmasi zordur. Insanin kendine kars: adil olmasi itidali hayatiin merke-
zine almas! ile baslar. itidal kavrami inang, ibadet, her tiir s6z, davranis
ve ahlaki kapsayan oldukea genis bir anlam haritasina sahiptir. Adil insan
oncelikle nefsi helake gotiiren seylerden sakinip ifrat ve tefritten uzak,
dengeli bir yagam ile miikellef oldugunun bilincinde olmalidir. Bu kabul-
den sonra adil bir yagam i¢in dmiir boyu siirecek zorlu miicadele gercek-
lesecektir. Bu miicadele neticesinde insanin aklr akl-1 selime, kalbi kalb-i
selime, zevki de zevk-i selime ulasacaktir.

Insanin yukarda arz ettigimiz akil, kalp ve zevk bakimindan selim bir
noktaya ulagma miicadelesi toplum i¢inde gergeklesecektir. Cilinkii adalet
ve ahlak ancak toplum iginde tahakkuk edecek erdemlerdir. Her seyden
Once insan basta ailesi olmak iizere i¢inden ¢iktig1 topluma karsi sorum-
ludur. Bu sorumluluk geregi toplumun 1slahi, iyiligi ve kalkinmasi i¢in
elinden gelen her seyi yapmak insani ve Islami bir vazifedir. Ayrica top-
lumda var olan bir takim yanlig, dengesiz, kotii vs. durumlardan sikayet
etmek yerine ¢6ziim liretmek adina harekete gegmek topluma karsi adilce
davranmak anlamina gelecektir. Her toplumda olabilecek birtakim olum-
suzluklara bakarak ondan iimit kesip kendi kendini tecrit etmek cogu
zaman bencilce bir davranis olarak degerlendirilmektedir. Toplumda
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meydana gelen haksizliklar ve anlagmazliklarin ¢6ziime kavusturulmast,
toplumda adalete duyulan ihtiyag, toplumun temel dokunulmazlik alan-
lar1, toplumda adalet kurumlari vb. hususlar asagida ayrintili bir sekilde
tartisilacaktir.

Insana verilmis adalet duygusundan nasiplenecek son halka insani
kusatan g¢evresidir. Cevre dedigimiz zaman fiziki cografyasi ile biitlin
diinya ve diinyamiza yakin uzay ¢evresini kastediyoruz. Allah gilinesi, ay1
ve yeryliziindeki daglari, denizleri, nehirleri, topragi, bitkileri, agaglari,
havay1 ve suyu insanin hizmetine verdigini haber vermektedir.?!® Su halde
insanin ¢evresini olusturan bu unsurlar cansiz, ruhsuz, amagsiz birtakim
maddelerden ibaret objeler degildir. Aksine hepsi birtakim maksatlar i¢in
yaratilmis ve insanin hizmetine emaneten sunulmus nimetlerdir. insan
cevresinde kendini dort bir yandan kusatan bu muhtesem tabiat ve kai-
nata nimet ve emanet goziliyle bakarak onlara karsi adil olmanin birinci
adimim atabilir. Bu biling sayesinde insan ¢evresine karsi miisrif degil
iktisatli, hor ve hoyrat degil nazik ve saygili, orayi kirleten degil temiz ve
bakimli tutan birine doniisebilir. Tabiat1 Allah’in insanin emrine emanet
olarak verdigi degerli bir eseri olarak gérmeyen insan onun dengesini bo-
zacaktir. Dengesizligin adaletin zidd1 oldugu malumdur. Tabiata adil dav-
ranilmadiginda onda birtakim bozulmalarin meydana gelecegini Kur’an

acikca haber vermektedir.*°

3. Toplumda Adalete Duyulan Ihtiyac

Toplumda dirlik ve diizenin saglanmasi i¢in giiciinii hak ve hukuk-
tan alan bir otoriteye ihtiyac¢ vardir. Ciinkii insanlar yaratiliglar itibariyle
hem iyi hem de kotii diirtiilerle donatilmig?! halde yasamlarini siirdiirmek
zorundadirlar. Bu durum koétiiciil duygulart baskin, hirsli, bencil, miifrit,
zorba, hakkina razi olmayan, baskasinin malina ve hakkina tecaviiz et-
mekten ¢ekinmeyen kisilerin toplumda her zaman bulunabilecegi anlami-

219 ibrahim, 14/32-34; Nahl, 16/10;

220 Rum, 30/41. Bu ayetin klsg bir tefsiri i¢in bk. Hayreddin Karaman vd.,,Kur’an Yolu: Tiirk¢e
Meal ve Tefsir, (Ankara: DIB Yayinlari, 2020) 4/322-325.

221 Sems, 91/8.
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na gelmektedir. Bu da kaginilmaz olarak bir arada yasayan bazi insanlar
arasindaihtilaflar, husumetler, gekismeler ve ¢atismalara sebep olacaktir.???

Toplum hayatinin baris, huzur, giiven, birlik ve beraberlik igerisin-
de devam edebilmesi i¢in en dnce ikame edilmesi gereken ilke adalettir.
Ciinkii adalet hem sahs1 hem aileyi hem toplumu hem de devleti ayakta
tutan en 6nemli ilkedir. Adalete olan inang fertlerde diri, toplumda yay-
gin, devlette de sistem olarak carf ise isler yolunda demektir. Aksi durum
fert, aile ve toplumun ¢okiisiinii intdc edecek bir dizi bozulma ve ¢oziilme
stirecine igaret eder. Adalet huzurlu ve istikrarli bir toplumun temel da-
yanagidir.?*

Bir toplumda adalet olmazsa riigvet, iltimas, ihtikar, tefecilik, gasp,
hirsizlik, aldatma, sahtecilik vb. reziletler bir kanser hiicresi gibi toplumu
sarar. Insanlarin birbirlerine giiveni kalmaz. Giiclii olan zay1fi ezer, cina-
yetler ve kan davalar1 kisir dongili olusturacak sekilde nesilleri esir alir.
Haksizliga ugrayanin hakkini adalet dagitilan mahkemelerden alamadig:
toplumlarda tefeciler ve irili ufakli mafyatik orgiitler zuhur eder. Top-
lum adaleti tevzi edemeyen devlet otoritesinden sikayet etmeye baslar ve
bu durum devletin ¢okiisii ile sonuglanabilecek bir dizi felakete davetiye
c¢ikarir. Adaletin saglanamadigi toplumlarda aile hayatinda huzursuzluk,
ekonomide zayiflik ve dengesizlik, siyasette giivensizlik, yolsuzluk, key-
filik ve istikrarsizlik kaginilmaz sonuglar olarak karsimiza cikar.

Bir arada yasamanin dengeli bir sekilde siirdiiriilebilmesi ancak in-
sanlarin birbirleriyle ve diger mahlukatla iligkilerini diizenleyecek birta-

kim kurallar ve kanunlar ile miimkiindur.?**

Gliniimiiz hukuk anlayisinda
toplumsal yasami diizenleyen kurallar olarak zikredilen din, ahlak, gorgii
ve hukuk kurallar, klasik fikih edebiyatinda bir biitiin olarak vardir. Yani

fikih bu dort kuralin tamamini ihtiva eden bir yapiya sahiptir.??* Fakihler

222 H. Yunus Apayd, “Adalet Nedir? Mahiyet ve Keyfiyet”, bilimname, XXXV, (Nisan 2018),
459-476.

223 Mehmet Seker, Isldm da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, (Ankara: 1991), 50.

224 H. Yunus Apaydin, “Adalet Nedir? Mahiyet ve Keyfiyet”, bilimname, XXXV, (Nisan 2018),
459-476.

225 Necmeddin Giiney, “Toplumsal Hayati Diizenleyen Kurallar ve Fikih {Imi”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi, 33 (Nisan 2019): 159-176.
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adaletin temini ve devamlilig1 i¢in birisi sahs? adaletin gergeklestirilmesi
digeri de hakki ve hukuku iistiin tutmak seklinde 6zetleyebilecegimiz iki
temel esas Onermisleridir. Sahsi adalet genel olarak biiyiik giinahlardan
kacinmak, kii¢iik giinahlarda 1srar etmemek, iyiligi kotiiliigiinden, dogru-

su yanlisindan ¢ok olmamak seklinde agiklanmistir.??

Insan tab’an medeni (el-insan medeniyyiin bit-tab’) bir varliktir.2?’

Cilinkii insan bedeni tabiatta tek basina yasamaya miisait degildir. Bir de
insanin insan olma haysiyeti itibariyle kendisine verilen iistiin 6zellikleri
ancak toplu halde yasamak suretiyle ortaya ¢ikabilir. Iste toplu halde ya-
samaya mahk{im olan insanlar i¢in Allah akil, vicdan, el¢i ve kitap gibi
rehberler vermistir. Bu rehberlerin en isabetlileri elgi ve tahrif edilmemis
ilahi kitap sonra da bunlara gore kendisini terbiye eden akil ve vicdandir.
Burada en isabetliden kastimiz, toplumda tevhidi ve adaleti saglamada
ortaya konulan kaide ve kurallar bakimindandir.

“Allah nigin elgiler ve kitaplar gondermistir?” sorusuna pek ¢ok
usul ve kelam alimi g¢esitli cevaplar vermislerdir. Bunlardan birine
Teftazan1’nin (6.792/1390) yapmis oldugu su aciklamalar iyi bir 6rneklik
teskil edebilir: “Allah in insanlarin bu diinyada yagsamlari stirdiirmek
icin koydugu nizam kiyamete kadar siirecektir. Bu nizamin temelinde fert-
lerin korunmast vardw. Ciinkii insan tiiriintin bekast fertlerin korunma-
siyla miimkiindiir. Insan bedeni yapisi geregi giyinme ve barinma gibi
ihtiyaglarimin giderilmesi icin birtakim zanaatlara ihtiya¢ duyar. Bu ih-
tivaglarin karsilanmast insanlar arasinda yardimlagma ve dayanisma
ile miimkiindiir. Insan neslinin devami icin elzem olan evlilik ve birtakim
maslahatlarin temini gerekir. Biitiin bunlarin adaletle saglanabilmesi
icin Sari‘ tedld tarafindan vaz edilmis baz kiilli kaidelere ihtiyag vardir.
Ctinkii her kes kendi ¢ikarina olan seyleri ister, aym seyleri baskasinin
istemesine de ofkelenir. Bunun sonucunda diizenin bozulmasina yol agan

226 H. Yunus Apaydin, “Adalet Nedir? Mahiyet ve Keyfiyet”, bilimname, XXXV, (Nisan 2018),
459-476.

227 Taskopriilizade, Mifidhii s-sedde ve misbdhu s-siyade, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1985),
1: 97.
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cevrler/adaletsizlikler meydana gelir. Iste ser ‘i hiikiimler toplumsal diize-
nin dogru diizgiin ve adil ytiriimesi i¢in vaz edilmistir. %

Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in teblig edip hakkiyla temsil ettigi
Islam dininin temel esas1 tevhiddir. Tecelli yorumunu benimseyen Islami
telakkiye gore insanlardaki hak ve adalet diisiincesinin temeli Allah’in
el-Hak ve el-Adl isimleridir. Su halde insanlarda ve onlarin olusturdugu
toplumlarda hakkin ve adaletin tesisi ancak Allah’a ve onun elgisine ina-
nip baglanmakla kamil manada gergeklesecektir. Allah ve elgisi kullarini
adalete, merhamete, diiriistliige, ahde vefaya, insafa davet etmistir. Can
ve dini aziz bilmeyi, namusu, akli ve mali korumay1 emretmistir. Dikkat
edilirse bunlar bir toplumu bir arada tutacak ve orada insanca bir arada
yasamay1 temin edecek temel esaslardir. Iste Hz. Peygamber’in insa ettigi
Islam toplumu bu temeller iizerine kurulmustur. Hz. Peygamber’in risalet
hayat1 boyunca yaptig1 kutlu miicadeleye baktigimizda onun toplumda
birligi ve diizeni saglamak igin yapilmasi gereken her seyi miikemmel
bir sekilde yaptigin1 goriiriiz. Onun Mekke de miiminleri inan¢ bagiyla
birbirine baglayip ayni amelleri/ibadetleri ve ahlaki erdemleri yaparak
muazzam Ol¢iide dayanikl, fedakar, cefakar, digerkdm bir cemaat mey-
dana getirmistir.

Toplumsal diizenin dogru diizgiin ¢aligsmasi, birlik ve dirligin temini
icin vaz’ edilen ser’1 kurallarmn tebligcisi ve temsilcisi olan Hz. Peygam-
ber alemlere rahmet olarak génderilmistir.??® Onun ilk basta gelen nebevi
merhameti adalettir. Ciinkli adaletin kendisi kapsamli rahmettir. Allah
Hadid Stresi 25. Ayet’te sdyle buyurmustur: “Andolsun biz elgilerimizi
actk mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabt ve mizani(6l¢iiyii)
indirdik ki, insanlar adaleti yerine getirsinler. Kendisinde miithis bir gii¢
ve insanlar i¢in bir¢ok faydalar bulunan demiri yarattik (ki insanlar on-
dan yararlansinlar).”*° Bu ayetler insanlar arasinda adaletle muamele

228 Sa’deddin Mesud Teftazani, et-Telvih ale t-Tavzih, (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, y.y.), 2:
300.

229 Enbiya, 21/107.
230 Hadid, 25
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etmenin peygamberlerin gonderilis gayelerinden biri oldugunu goster-
mektedir.

4.Hz. Peygamber’in Insa ve Tatbik Ettigi Adalet

Kur’an-1 Kerim’den ve onun canli bir uygulamasi mahiyetinde olan
Hz. Peygamber’in hayatindan istifade edilerek tespit edilebilecek ada-
let ilkesine iliskin bazi hususlardan bahsetmek uygun olabilir. Kur’an-1
Kerim’de adaletin tesisinin 6nemli ve zaruri oldugu®!, her hak sahibi-
ne hakkini vermek gerektigi**?, yargi oniinde her kesin esit haklara sa-
hip oldugu®*, kimseye giiciiniin iistiinde yiik yiiklenemeyecegi***, sahsi

235 cezanin agirlastirilmasinda niyetin dikkate

sorumlulugun esas oldugu
alinmasi gerektigi**®, hakimin adalet, ilim ve hikmet vasiflarini tagimasi
gerektigi*¥’, hak sahibinin su¢luyu affetmesinin erdemli bir davranig ol-

31239

dugu®®, tarafsizlik prensibinin titizlikle korunmasi gerektigi**’, gibi temel

adalet ilkelerine dikkat ¢eken ayetler vardir.

Hz. Peygamber gerek fertlerin kalp ve ruh diinyalarindaki manevi
hastaliklarin tedavisinde gerek aile ve toplumdaki dengesizlik ve ¢o-
ziilmelerin diizeltilmesinde Kur’an-1 Kerim’den siireclerinin tamamini
inangta, amelde, ahlakta adaleti/dengeyi saglayacak bir program gerce-
vesinde davasini teblig etmis ve zikredilen bozulmalar1 tedavi edecek
maddi ve manevi ¢6ziim Onerileri vaz’ edip bunlari fiilen tatbik etmistir.

Hz. Peygamber ise insanin merkezi olan kalpten (teklifin mahalli,
akil, idrak, suur ve irade anlaminda) baslamistir. Once kalbe yerlesmis
batil inanglari, vehimleri, korkular1 ortadan kaldiracak giiclii, dinamik,
canli ve iglevsel bir iman1 insanlara teklif etmistir. Bu teklifi kabul eden
miiminler her seye yeni bir gézle bakmaya ve yeni bir suurla idrak edip

231 Nisa, 4/135.

232 Rahman, 55/7; Taha,20/ 50.

233 Nahl, 16/90.

234 Bakara, 2/286.

235 Sura, 42/40; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38.
236 Bakara, 2/178; Nisa, 4/93.

237 Nisa, 4/58; Nisa, 4/135; Sad, 38/26.
238 Sura, 42/40; Maide, 5/45.

239 Maide, 5/8.
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ona gore yagamaya baglamislardir. Bu yeni bakigin ve idrakin temelinde
tevhid, merhamet, hikmet ve adalet vardir.

240 ye insanlar arasinda adaleti ika-

Hz. Peygamber dosdogru olmakla
me etmekle emrolunmustur.?*' Bu emirler dogrultusunda toplumu tedri-
cen sirkten tevhide, kotiiliikten iyilige, batildan hakka, tefrikadan birlige,
keyfilikten nizam ve intizama dogru dontistiirmiistiir. Cahiliye toplumun-
da ylizyillardir devam eden adaletsizlikleri ilahi bir program ¢ergevesinde
ve bir siire¢ icerisinde ¢dziime kavusturmustur. Insanlar arasinda biiyiik
zuliimlere sebep olan zenginlerin, soylularin ve giiclii erkeklerin {istiin
oldugu fikrini reddetmis bunun yerine isteyen herkesin erigebilecegi iman
ve takvay1 koymustur. Cinsiyet, soy, giic, itibar ve zenginlik gibi seylerin
sadece imtihan vesilesi oldugunu bunlarla dviinmenin veya doviinmenin
yersiz oldugunu anlatarak bozulmus zihinlere adalet/denge getirmistir.
Ozellikle kiz ¢ocuklarina ve kadma kars1 toplumdaki geleneksel bakist
yikmis, onlarin Allah’1in kullar1 oldugunu bu bakimdan erkeklerden fark-
larinin olmadigimi ve erkekler gibi birtakim haklara ve sorumluluklara
sahip miikellefler oldugunu sdylemistir. Bu ¢er¢evede kadinlara mal edin-
me, miras¢t olma, 6zgiir iradeyle evlenme ve seraitin kabul ettigi sebep-
ler ¢ergevesinde bosanma, hukuki 6zne olma gibi temel haklar verilerek
adalet saglanmistir.

Adalet ilkesinin geregini yerine getirmeyen toplumlarin zuliim iire-
tecekleri ve tiretilen zuliimlerin insani degerleri ve toplumu ciiriitecegi
bilinmektedir. Hz. Peygamber’in gonderildigi toplumda da tiirlii zuliim-
ler vardi. Hz. Peygamber cahiliye toplumundaki bu zuliimleri tedricen
tek tek ortan kaldirdi. O haksizliklarla miicadele etmeye daha peygam-
ber olarak gdrevlendirilmeden once baslamisti. Mali gasp edilen, satti-
&1 mali bedeli verilmeyen veya baska tiirlii haksizliga ugrayan kisilere
yardimce1 olmak i¢in kurulan Hilfii 'I-fudiilcemiyetine katilmis, niibiivvet
gorevini ifa ederken de bu hatirasindan sdyle bahsetmistir: “Abdullah b.
Ciid’an’in evinde yapilan yemine ben de katildim. Bu harekete katilmayt

240 Hud, 11/112.
241 Sura, 42/15.



TOPLUMSAL BIiRLIGIN VE DUZENIN TEMININDE NEBEVi ADALET 93

pek cok kirmizi (degerli) develerimin olmasina tercih ederim. Peygamber

olduktan sonra da boyle bir hareket igin ¢cagrilsam yine katulrim.**

Hz. Peygamber niibiivvetten dnceki hayati da dahil olmak {izere tiim
yasam1 boyunca adaleti hakim kilmak icin miicadele etmis gerek Miis-
liimanlar gerekse gayr-1 miislimler arasindaki muamele ve hiikiimlerde
adalet ilkesine sadik kalarak 6rnek hiikiimler vermis ve adaleti toplum-
sal huzur ve barisin teminati olarak goérmiistiir. Hz. Peygamber’in haya-
tin1 inceledigimiz zaman, O’nun hem yasadig1 bolgede hem de mesajini
ulastirdig1 diger golgelerde adaleti tesis etmeye calistigini goriiriiz. O nii-
biivvetten 6nce Kabe’nin onarimu siirecinde kabileler arasinda bir savas
cikmasina ramak kalacak kadar hassas bir vaziyet almis Haceriilesved
taginin yerine konulmasi meselesinde ortaya koydugu ¢oziim Oneresi ile

en giizel adalet 6rneklerinden birini vermistir.>+

Medine’ye hicret ettikten sonra yurtlarindan yuvalarindan gog etmis,
fakir ve muhta¢ duruma diismiis muhacirlerle onlara yurtlarini agan ensar
arasinda kardeslik anlagmasi tesis ederek toplumsal birligi ve dayanigma-
y1 temin etmistir.>** Ote yandan Medine toplumunda bir arada yasamak
zorunda olan Miisliimanlarla Yahudiler arasinda tarihe Medine s6zlesme-
si olarak gecen sadece Islam tarihi icin degil biitiin insanlik tarihi igin de
bir devletin vaz ettigi ilk anayasa olma 6zelligi tagiyan bir belgeyi yiirtir-
liige sokarak farkli inan¢ mensuplari arasinda adaleti saglamaya ¢alismis-
tir.?* Bu belge ayn1 zamanda o toplumda ilk defa yargi organinin tesisi
anlamina geliyordu. Boylece fertlerin ve kabilelerin ihkak-1 hak anlamina
gelen Onceki uygulamalarina son verilmis, basibosluk ve keyfilik yerine
toplumsal diizeni saglayan hukuk kurallart mer’i hale gelmistir.>*® Medi-
ne vesikasi ile kamu hukuku alaninda bazi konularda diizenleyici kaideler

242 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11/ 516.
243 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111/ 425.

244 Buhari, “Menakibii’l- Ensar”, 5,7; “Savm”, 76; Miislim, “Fedail”, 203, 204, 205, 206; Ahmed
b, Hanbel, e/-Miisned, 111/111; Ibn Hisam. Es-Sire, (nsr. Mustafa es-Sakka v, dgr.) Kahire
1355/1936, 11, 150, 151, 152; Ibn Sa’d Tabakat, Beyrut, ts, (Daru Sadr), 1, 238-239, 111, 9, 22,
88, 139, 140, 174, 175, 410.

245 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, Cev. Salih Tug, (Istanbul: Irfan Yay., 1990), I:
189, 202-210.

246 Muhammed Hamidullah, [slam Peygamberi, 2:917-918.
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getirilmis, kurulan bu yeni devlet iktidarinin, tesri, icra ve kaza fonksi-
yonlar1 faaliyete ge¢mis®’ ve boylece disariya karsi bir bitiinlik tesis
edildigi gibi igeride de nizam ve intizam saglanmistir. Hz. Peygamber’in
Medine doneminde risalet vasfi yaninda devlet bagkanligi, ordu komu-
tanlig1, hakimlik ve sarilik (yasa koyucu) yaptigi tarihi bir gergektir.*
4.1. Zarurat-1 Hamse ve Adalet

Baz1 klasik usul eserlerinde biitiin peygamberlerin, ilahi kitap ve
suhuflarin ana gayelerinin, korunmasi zorunlu olan bes temel degeri
(zarlirat-1 hamse: din, can, akil, nesil ve mal) muhafaza etmek oldugu ya-

zilidir.**

Bu bes temel degerin korunmasi ayni zamanda adaletin ikamesi
anlamina gelmektedir. Farz/vacip ve haram kategorisine giren biitiin ser’1
hiikiimlerin bu bes temel deger {izerine insa edildigini sdylemek yanlis

olmayacaktir.

Toplumda adaletin gerceklesmesi icin bu bes temel degerin korun-
masi hayati oneme haizdir. Bu noktada adil yonetici ve hakimlerin yan1
sira kimin neye layik, kimin neyi hak ettigi konusunda dogru, hakkaniye-
te uygun, dengeli Ol¢iilere ve adalet ilkesine gore tanzim edilmis hukuk
kurallarina ihtiya¢ vardir. Bahsedilen bu 6l¢ii, denge ve hukuk kurallari
ilahi, nebevi irsaddan bagimsiz olarak insa edildiginde ortaya zarurat-1
hamsenin korundugu bir hukuk diizeninin ¢ikmasi oldukga giigtiir. Ciin-
kii insanlarin kendilerini agmalari, beseri kayitlardan, cemiyet kiiltiir ve
degerlerinden etkilenmemeleri miimkiin degildir. Bu etkilenmenin derin-
ligi ve kapsamu ilahi, nebevi irsadin vadettigi adaletin saglanmasina méani
bir durum arz etmektedir. Iste bu nedenle uygulamada adaletin vicdanlar
tatmin edecek ve toplumda iyiligin, glizelligin ve dogrulugun hakim ol-
masinin teminati olacak bir tutamaga sahip olmasi i¢in saglam hukuk ku-
rallar1, ahlak ve kamu denetimine ihtiyag vardir. Bu da ancak Islam’m ii¢

247 Murat Simgsek, .I:slam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflari,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 331.

248 Murat Simgsek, [:slam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflari,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 333.

249 Muhammed el- Gazzali, el-Mustasfa, (Misir: 1937), 1, 288; Ebd Ishak es-Satibi, el-Muvafakat
i usiil 's-seria, (Misir: 1975), 11, 8 vd.; Seyfuddin el-Amidi, e/-Thkdm fi usili’l-ahkam, (Misir:
1967), 111, 252.
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temel sac ayagi mesabesinde olan iman, diiriist davranislar (salih amel)
ve glizel ahlak ilkelerinin benimsenmesi ile olacaktir.

Allah ve Resulii bu bes temel degerin korunmasi i¢in ¢esitli hiikiim-
ler vaz’ etmistir. Dinin korunmasi dine bir biitiin olarak iman ettikten son-
ra onun emirlerini yerine getirip yasaklarindan kaginmakla miimkiindiir.
Bunun i¢in kalbin ibadeti olarak imanin yani sira namaz, orug, hac ve
zekat farz kilimmustir. Dinin korunmasi i¢in; iyiligi emretmek ve kotiiliik-
ten sakindirmak (el-emru bi’l ma‘riif ve’n- nehyi ani’l-miinker), bidat ve
hurafelere kars1 ilim ve irfanla miicadele etmek ehline vazife olarak teklif
edilmis, dine disardan ve igerden yapilacak her tiir saldiriya karsi da cihad

farz kilimmigtir.>°

Can azizdir ve Allah’in emanetidir. Biitiin haklar ve yiikiimliliik-
ler ancak cana bagl olarak var olabilir. O nedenle Islam onun muhafaza
edilmesini emretmis ve haksiz yere bir cana kiymayi biitiin insanlar1 61-

diirmeye es biiylik bir sug¢ ve giinah olarak gormiigtiir.>!

Haksiz yere ve
kasten adam Oldiirmenin veya yaralamanin cezasi kisas olarak belirlen-
mistir. Bu canin korunmasi i¢in konulabilecek en agir ve caydirici ceza-
dir. Ciinkii kendisinin de dldiiriilecegini bilen bir bagkasini kolay kolay
oldiiremez. Boylece hem oldiirme niyetinde olan kiginin hem de karsi
tarafin can1 korunmus olur. Bu cezay1 ve amacini1 Kur’an-1 Kerim sdyle
aciklar: “Ey inananlar! Oldiiriilenler hakkinda kisas size farz kilind.
“Ey akil sahipleri! Kisasta sizin igin hayat vardiw, umulur ki sug isle-
mekten sakinwrsiniz. > Adam 6ldiirme ve yaralamada kasit yoksa kisas
yerine diyet cezasi verilmistir. Ayrica kiirtaj ve intiharin yasak olmasi da
bu ilkenin bir geregidir.>*

Malin korunmasi ve mal emniyetinin saglanmasi ser’i hiikiimlerin
amaglarindandir. Her kesin kendi rizkini temin etmek i¢in ¢alismasi farz

kilimmistir. Rizik temin etmenin tabii sonuglarindan biri de mal sahibi

250 Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, (Istanbul: Hikmetevi yay.,2015),112.
251 Maide, 5/32.

252 Bakara, 2/178.

253 Bakara, 2/179.

254 Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris, 111.
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olmaktir. Dolayisiyla her kesin en azindan kendisine yetecek kadar mal
sahibi olmasi, sahip oldugu mali iktisatli ve dengeli kullanmas: farz, sacip
savurmasi da haramdir. Fikih konulari i¢inde en fazla yeklinu tutan ve en
ayritil hiikiimleri ihtiva eden muamelat bahislerinin tamami dogrudan
veya dolayli olarak malla ilgilidir. Esya, bor¢lar, miras, vakif, arazi, tica-
ret, icra ve iflas hukuku hep mala dairdir. Dolayistyla adaletin tevzisinde
mahkemeleri en fazla mesgul eden davalar da mal davalaridir.

Islam insanlar arasindaki mal miibadelesini karsilikli rizaya dayan-
dirmuis, sahibinin rizas1 disinda bir baskasinin miilkiyetine gegmeyecegini

255

vaz’ etmis,”>> malin belirli ellerde birikip sadece onlar arasinda dolagsma-

sma yol agacak seylere miisaade etmemistir.”*® Malin korunmasi i¢in hir-
s1zlik?’, gasp, itlaf, aldatma, riigvet, ihtikar, yolsuzluk®?, kumar®?, faiz**
vb. haramlarin yan1 sira mala zarar veren pek ¢ok tasarruf yollar1 yasak-

262

lanmistir.?! Malin yerli yerinde tasarruf edilmesi emredilmis,*? israf ve

gereksiz yere sagip savurma yasaklanmigtir.?

Akil Allah’in insanlara verdigi en biiyiik nimettir. Clinkii insan an-
cak bu nimet sayesinde Allah karsisinda sorumlu tutulabilmektedir. Akil
insan1 diger canlilardan ayiran, ona insan olma 6zelligi veren en ayrica-
likli seydir. Bu sey sayesinde insan inanmakta, kiiltiir ve medeniyetler
inga etmektedir. Dolayisiyla bu nimetin korunmasi ve gelistirilmesi i¢in
iman ve ilim farz kilinmis, onu ortiip islevsiz kilacak i¢ki, uyusturucu vb.
maddeleri kullanmak yasaklanmig ve bu yasaklara uymayanlar i¢in bazi
cezalar konulmustur.*** Akl bulandiracak her tiir yalan, dedi kodu, falci-

255 Nisa, 4/29.

256 Hasr, 59/7.

257 Maide, 5/38.

258 Bakara, 2/188.

259 Maide, 5/90.

260 Bakara, 2/275.

261 Butasarrufyollar hakkinda ayrintili bilgiler fikih kitaplarinin muamalat bahislerinde mevcuttur.
262 fsra,17/27-28.

263 Araf, 7/31; Isra, 17/ 26-27.

264 Buhari, “Huddd”, 4; Mislim, “Hudad”, 35; Tirmizi, “Hudd”,14,15.
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11k?%, hurafe ve batil inan¢?%® haram kilinmig, aklin dengesini bozacak her
tiir zuliim ve baski yasaklanmustir.2%”

Canlilarin neslinin devami igin erkek ve disinin birlesmesi gerektigi
malumdur. insan canli tiiriiniin en yukarisinda yer aldig1 icin onun nesli-
nin devami i¢in rastgele bir birlesme degil; usulii, dl¢iisii, kurali, kaidesi
ve toresi olan bir birlesmeden bahsetmek gerekir. Islam neslin devami
icin evlenmeyi mesru kilmis, zorunlu haller disinda bosanmaya hos bak-
mamistir. Evlenmeye giicii yetmeyenlerin orug gibi ibadetlerle kendileri-
ni kontrol etmeleri gerektigini tavsiye etmis, topluma da maddi imkanlar
kisitl olan kimselerin evlendirilmesi gorevini yiiklemistir.?*® Nesli bozan

aile ve toplumu ifsat eden zinay1*®, fuhsu®™

ve her tiir cinsel sapkinligi
yasaklamustir.?”! Iffetli birine zina isnat edenler hakkinda kazf2” ve lian®"

gibi hiikkiimler koymustur.

5. Hz. Peygamber’in Muhakeme Usuliine Dair koydugu
ilkeler ve Baz1 Adli Tasarruflart

Kur’an-1 Kerim’de; “Stiphesiz Allah, emanetleri ehil olanlara ver-
menizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi
emreder. Allah bununla sizlere ne giizel 6giit veriyor. Siiphesiz Allah her
seyi isitir ve goriir.”?“buyrulmus, Hz. Peygamber de bu ayetin yasayan

275

bir timsali olmug*” ve yargilama faaliyetinin cok dnemli oldugu ve agir

265 Maide, 5/90.

266 Buhari, “T1b”,19; Mislim, “Selam”,102-109.
267 Buhari, “Mezalim”, 8; Tirmizi, “Birr”, 83.
268 Nur, 24/32.

269 isra, 17/32.

270 Nur, 24/33.

271 Araf, 7/81.

272 Nur, 24/4

273 Nur, 24/ 6-9.

274 Nisa,4/58.

275 Bu ayetin niizul sebebi ile ilgili su hadise anlatilmaktadir: “Hz. Peygamber Mekke’yi fethedince
burada Kureys kabilesinin ¢esitli ailelerinde bulunan bazi seldhiyet ve vazifeleri yeniden
diizenlemis, bir kismini kaldirmisti. Kaldirmadig:r hizmetler arasinda Mescid-i Hardm ve
¢evresinin hizmetiyle su isleri vardi. Birinci hizmet Abdiiddarogullar: adina Osman b. Talha’da,
ikinci hizmet ise Hagsimogullari’'ndan —ayni zamanda Hz. Peygamber’in amcasi olan— Abbas’ta
idi. Hz. Peygamber, vazifelerle ilgili yeni bir diizenleme yapmak iizere Kabe nin anahtarini
Osman’dan almisti, amcasi Abbas bu hizmetin de kendisine verilmesini talep etti. Bunun
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bir sorumluluk getirdigini haber vermistir. Nitekim Hz. Peygamber ha-
kimlik vazifesinin manevi agirhgim ifade etmek iizere; “Insanlar ara-
simda hiikiim vermek iizere hakimlige tayin edilen kisi atesten gomlek
giymigstir.”*’® “Hakimler ii¢ kisstmdir. Bir kismi cennette, diger iki kismi
ise cehennemdedir. Cennette olanlar hakki bilip onunla hiikmedenlerdir.
Halkfa bildigi halde hiikmiinde zulmeden ile insanlar arasinda bilgisizce
hiikmeden hakimler cehennemdedir.”*’ buyurmustur.

Hz. Peygamber hakimlik gorevinin agir mesuliyeti hususunda yap-
t181 ikazlarin yani sira ehliyetli ve liyakatli hakimlerin yaptiklar vazife
dolayisiyla ecir ve miikafata nail olacagini da haber vermistir. Nitekim
O soyle buyurmustur: “Hakim hiikiim verirken ictihdd ettiginde; eger i¢-
tihadinda isabet ederse kendisine iki ecir vardwr. Sayet ictihadinda hata
ederse kendisine bir ecir vardir.”*" Bu hadis-i serifleriyle O hakimlerin
hiikiim verirken adalete, hukuka ve insanliga baglilikla gosterdikleri gay-
ret ve ¢gabanin ecre layik oldugunu ilan etmistir. Tabi bu miijdeye ulasmak
icin hakimlerin dikkat etmeleri gereken bazi hususlar vardir. Mesela yar-
gilama esnasinda hakimin saglikli diisiinmesine mani olacak sekilde ag,
susuz veya Ofkeli olmamasi,?” riisvet ve haksiz kazanca gotiiren yollar-

dan titizlikle sakinip uzak durmasi gerekmektedir.?*

Hz. Peygamber’in yaptig1 yargilamalar ve 6zellikle hukuk alaninda
ifade buyurdugu hadis-i serifleri sayesinde baz1 muhakeme hukuku ilke-
lerine ulasmak miimkiindiir. Muhakeme usuliinde en temel yargilama
prensiplerinden biri olarak kabul edilen “ispat yiikii iddia eden davaciya
aittir” ilkesi “Ispat edici delil getirmek davaciya yemin ise iddiay: redde-
den davaliya diiser”*®" hadis-i serifi ile vaz’ edilmistir. Bu hadis-i serif su
ifadelerle mecellenin 76. kaidesi olmustur: “beyyine miiddei i¢in ve yemin

tizerine emanet ayeti geldi ve anahtar yine Osman b. Talha’ya teslim edildi (Miislim, “Hac”,
390).

276 Ibn Mace, “Ahkam”, 1; Ebu Davud, “Akziye”, 1.

277 Ibn Mace, “Ahkam”, 2, 3; Ebu Davud, “Akziye”, 2; Tirmizi, “Ahkam”, 1.

278 Buhari,”I’tisam”, 21; Miislim, “Akziye”, 15; Ebu Davud, “Akziye”, 2; Tirmizi, “Ahkam”, 2.
279 Miislim, “Akziye”, 16; ibn Mace, “Zithd”, 1.

280 Ahmed b. Hanbel, el/-Miisned, 11, 287-288.

281 Tirmizi, “Ahkam”, 12.
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miinkir tizerinedir.” Bu ilke ile mevcut durumun aksini ileri siiren zayif ta-
raftan kuvvetli delil (beyyine), mevcut durumu savunan kuvvetli taraftan
ise zayif delil (yemin) istenerek taraflar arasinda biri denge saglanmistir.
Ancak burada su husus dikkatten uzak tutulmamalidir: Davaci (miiddei)
veya davali (miiddea aleyh) muhakeme siirecinde hukuki sonucu bulunan
herhangi bir iddia ileri siirdiiklerinde bu iddialarin1 ispat etmekle miikel-
leftirler. Dolaysiyla delil getirme yiikiimliiliigii sadece davayi agan kisiye
yiiklenmis ve digerine yeminden baska bir sorumluluk getirilmis degildir.
Muhakeme siirecinde ortaya cikabilecek ve hukuki sonucu olan her yeni
iddia icin ispat miikellefiyeti (ister davaci ister davali olsun) iddia edene
aittir.”®? Ayrica ayni1 davada davacinin davali, davalinin da davaci sifatiyla
yer degistirmeleri de miimkiin olabilir.

Bu hadis-i seriften ¢ikarilan bir bagka muhakeme usulii ilkesi de
“ozellikle medeni hukuk alamina dair haklarin ancak mahkemeden talep
edilerek elde edilecegi, hakimlerin talep olmadig siirece re sen miidahale

ile insanlar arasinda hiikiim veremeyecegi esasidu”. *53

Hz. Peygamber davalarda ispat edici delil olarak sahitlige ayr1 bir
Oonem vermistir. Sahit terim olarak bir olaya veya duruma tanik olan veya
taniklik eden kisi demektir. Kur’an-1 Kerim’de hukuki muamelelerle il-
gili belgelerin adil sahitler huzurunda diizenlenmesinin -hakkin ispati

icin- 6nemine isaret edilmis,?*

pek cok hukuki islem ve tasarruf i¢in sahit
tutulmasi emredilmis,?’ Sahitlere zarar vermek yasaklanmis, sahitlik ya-
pilmasi talep edilen kisilerin bundan kaginmamalari istenmis,”® sahitligi
gizleyen kimselerin kalplerinin giinahkar oldugu haber verilmis,*’sahit-

lik vazifesini yerine getirmek iyi ve ahlakli insanlarin 6zellikleri arasinda

282 Murat Simsek, _]_'xlam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflar,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 334.

283 Murat Simsek, _I:SIam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflari,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 335.

284 Bakara, 2/282.
285 Nisa,4/6; Maide, 5/106; Talak, 65/2.
286 Bakara,2/282.
287 Bakara,2/283.



100 VAHDETIN iNSASINDA NEBEViI YONTEM

sayilmig,?®

ve kimseyi kayirmadan adaletle sahitlik yapmak emredilmistir.?®’

adaletin yerine getirilmesi i¢in sahitligin 6nemi vurgulanmis

Hz. Peygamber muhakeme yaparken hakimin her iki tarafi da dinle-
yip gecerli delillere dayanak hiikiim vermesini istemistir. Nitekim O bu
hususta “eger hakimler insanlarin tek tarafli beyan ve iddialarina daya-
narak hak verecek olsalar kan davalart ve mal davalart tizerinde dogru
ve adil olmayan hiikiimler verilirdi”®°® buyurmustur. Bu konuyla ilgili
O’nun Hz. Ali’ye verdigi talimatlar meseleyi daha iyi anlamamiza yar-
dimci olacak mahiyettedir. Hz. Ali s6yle anlatiyor: Ben gengtim ve daha
once hi¢ hakimlik yapmamistim. Restilullah beni Yemen’e hakim tayin
etti. Tereddiit ettim fakat O beni cesaretlendirdi ve bana su talimati verdi:
“Iki taraf karsinda yerlerini alinca, birini dinledigin gibi, diger tarafi da
dinlemeden aralarinda hiikiim verme! Boyle yapman daha isabetli karar
vermen i¢in gereklidir’ buyurdular. Hz. Ali bu talimatlar1 alip gérevinin
basina gittigi andan itibaren bu usulle hiikiim vermeye devam ettigini ve
asla tereddiide diismedigini haber vermektedir.?!

Ceza hukukunda en temel ilke olan “kanunsuz su¢ ve ceza olmaz”

[3

prensibi adaletin tevzinde ¢ok onemli bir yer tutar. “...Biz onlart gii-
nahlarysuglari sebebiyle helak ettik ve onlarin ardindan baska nesiller
meydana getirdik.”*? Ayet-i kerimesi ile “Siiphesiz Allah Tedla iizerinize
gereken miktar: belli cezalar disinda, insanlarin kanlarint akitmayi, mal-
larmi almayt ve namuslarint lekelemeyi haram kilmistir””*** hadis-i serifi
bu ilkeye isaret etmektedir. Ayrica kitap ve siinnetle sabit olan hadd ve
kisas suglari ile bunlarin diginda kalan ve ulii’l-emrin tespit ettigi tazir
kapsamina giren suglar bu ilkenin somut orneklerini olusturmaktadir.?**
Sug ve cezalarla ilgili ayrintili hitkiimler, kanunlastirma hareketinin bag-

langict kabul edilen Mecelle’den dnce fikih kitaplarinda yazili halde bu-

288 Mearic, 70/33.

289 Nisa, 4/135; Maide,5/8.

290 Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned, 1/ 342,351; Nesai, “Adabu’l-kudat”, 36.

291 Ebu Davud, “Akziye” 6; Tirmizi, “Ahkam”, 5;

292 En’am, 6/6.

293 Buhari, “Hudud”, 9.

294 Abdulkadir Udeh, et-Tesriu I-cindi’I-Islami mukarenen bi’l-kaniini ’l-vaz i, (Beyrut: t.y.), 1: 66.
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lunuyorken, Mecelle’den sonra da kanun maddesi halinde diizenlenerek
tatbik edilmistir.

Bilindigi gibi mahkemeler adaleti tevzi ederken sadece oniindeki de-
lillere ve zahir duruma bakarak hiikiim vermek zorundadirlar. Bu durum
baz1 davalarda hakli ile haksizin tespit edilmesinde isabetsiz hiikiimlerin
verilmesine yol acabilir. Yani hakli hakkini alamazken haksiz olan taraf
davay1 kazanabilir. Iste bu tiir durumlarin yasanmamas i¢in Hz. Peygam-
ber insanlarin vicdanina seslenerek ahireti hatirlatmis ve hakki olmadigi
halde mahkemede kendini daha iyi savundugu i¢in davay1 kazanan kisi-
nin gercekte ahiret hayati bakimindan kaybettigini, dini ve ahlaki bakim-
dan bunun kabul edilemeyecegini haber vererek soyle buyurmustur: “Ben
ancak bir insamim. Siz bana c¢esitli davalarla geliyorsunuz. Belki biriniz
delilini digerine gére daha giizel ifade eder ve ben de ondan duyduguma
gore onun lehine hiikiim vermis olabilirim. Bu sekilde kime (yanlislik-
la) kardesinin hakkindan vermissem asla onu almasn. Zira bu takdirde
ona ancak atesten bir par¢a vermis olurum.”*®> Hz. Peygamber bu ifa-
deleriyle; hakimin hiikmiiniin helali haram, haram1 helal yapmayacagi-
ni1, toplumda diizenin saglanmasi ve adaletin tevzii bakimindan hakimin
zahir delillere gore hiikkiim vermesinin vazgegilemez bir yargilama kurali
oldugunu, kazaen verilen hiikiimlerin taraflar bakimindan bir de diyani/
ahlaki/uhrevi yonii oldugunu ve bunun hesaba katilmas1 gerektigini orta-

ya koymustur.?%

Yargilamada adaletin tecellisini etkileyen onemli hususlardan biri
de davalari makul bir siire i¢inde ve gecikmeden karara baglanmasidir.
Milletimizin dilinde anonim bir s6z olarak dolasan “geciken adalet ada-
let degildir, zulimdiir” anlayis1 “adaletin vaktinde tecelli etmesi gerekir”
ilkesinin veciz bir ifadesidir. Adaletin gecikmeden tecellisine 6rnek ola-
rak; Hz. Peygamber’in iddia sahibi iki sahit bulamazsa bir yemin ve bir

297

sahidin yeterli olacagina hiikmettigine®’ ve bazi durumlarda karsilikli

295 Buhari, “Mezalim”,17; Miislim, “Akziye”, 5.

296 Murat Simsek, .1:slam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflari,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 337.

297 Miislim, “Akziye”,3; Ebu Davud, “Akziye” 21.
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yeminleserek davayt karara bagladigina®® dair rivayetler bilinmektedir.
Bu konuyla ilgili rivayetlere toplu olarak baktigimizda; bu tiir tasarrufla-
rin taraflar arasinda konum ve delil bakimindan esitligin bulunmasi sebe-
biyle karsiliklt yeminlesmenin istendigi, davalarin daha ¢ok malla ilgili
oldugu, taraflarin yeminlesmesinden sonra taraflar arsinda kura yoluyla
taksimat yapilan durumlarla ilgili oldugu goriilmektedir.

Toplumda birligi ve dirligi temin eden en 6nemli adalet ilkelerinden
biri de kanun 6niinde her kesin esit kabul edilmesidir. Bu ilke Hz. Pey-
gamber doneminde yapilan muhakemelerde miikemmel bir sekilde tatbik
edilmistir. Bunlardan birisi hakkinda kaynaklarda aktarilan bilgi soyledir:
Hz. Aise anlatiyor: “Beni Mahziim kabilesinden hirsizlik yapan bir ka-
dimin durumu Kureyslileri ¢ok iizmiistii. Onlar, bu konuyu Rasulullah ile
kim konusabilir, diye kendi aralarinda miizakere ettiler. Bazilari, buna
ancak Rasulullah’in ¢ok sevdigi Usame b. Zeyd’den baska kimse cesa-
ret edemez, dediler. Usdme onlarin istekleri dogrultusunda Rasulullah
ile konustu. Bunun iizerine Rasul-i Ekrem Usdameve, “Allah’in koydugu
cezalardan (had) birinin uygulanmamasi i¢in aracilik mi yapiyorsun?”
diye ¢ikistiktan sonra kalkip insanlara sdyle hitab etti: “Siiphesiz sizden
onceki (bazi) toplumlarin helak olmalarinin baslica sebebi, aralarinda
itibarly bir kimse sug isledigi zaman ona dokunmamalari; zayif ve kim-
sesiz biri sug islediginde ise onu cezaya ¢arptirmalart olmugstur. Allah’a
yemin ederek soyliiyorum ki, sayet bu hirsizligt kizim Fatima da yapsaydi,

mutlaka onun da ellerini keserdim.” **°

Hz. Peygamber hayatin her alaninda oldugu gibi yargilama alaninda
da adalet ilkesine sadik kalarak hakca bir sistem insa etmistir. Ondan 6nce
cezalarin tatbiki hususunda pek ¢ok toplumda cari olan kabile, soy sop,
zenginlik ve statii gibi nisbi degisken durumlara gore hiikiim verme ade-
tini kaldirmis, onun yerine her kesin kanun 6ntinde esit oldugu prensibini

yerlegtirmistir.3®

298 Ibn Mace, “Ahkam” 11; Ebu Davud, “Akziye” 22.

299 Buhéari, “Enbiya” 54, “Megazi” 53, “Huddd” 11, 12; Miislim, “Huddd” 8, 9. Ayrica bk. Ebdl
David, “Hudad” 4; Tirmizi, “Hudtd” 6; Nesati, “Sarik” 6; Ibni Mace, “Hudad” 6.

300 Murat Simsek, [}slam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflar,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 341.
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Hz. Peygamber’in hem dini hem hukuki tiim alanlarda gegerli olmak
lizere vaz’ ettigi, “ameller niyetlere géredir™ prensibi ¢ok mithimdir.
Ciinkii bu prensip, insanlarin hem inan¢ ve ibadet hayatlarinda hem de
her tiir hukuki tasarruflarinda karsilarina ¢ikacak pek ¢ok problemi ola-
bilecek en insani bir sekilde ¢dzecek bir ilke hiiviyetindedir. Bu ilke ve-
silesiyle kazaen veya cebr altinda islenen suglar ile kasten islenen suglar
aya ayri degerlendirilir. Bu prensip sayesinde ¢ocugun, delinin, baygin
veya uykuda olanin, unutanin veya muztar olanin 6zel durumlar1 hukuk
sisteminde ayr1 ayr1 degerlendirilmistir.**> Nitekim Resiilullah soyle bu-
yurmustur: “U¢ kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Uyamincaya kadar
uyuyan kimseden, biiluga erinceye kadar ¢cocuktan, akli erene kadar me-

cnundan.”%

Ameller niyetlere goredir prensibi; hukuki eylem, hukuki sahsiyet,
sorumluluk ve ceza gibi temel hukuk kavramlarina tesirleri olan bir ilke
olarak da karsimiza ¢cikmaktadir. Bu ilkeye gore iradesi olmayan seyler
ceza hukukunun konusu olamaz. Bu climleden olarak mesela, hayvanlar,
bitkiler, madenler veya insan yapimi olan esyalar cezalandirilamaz. Hz.
Peygamber’den dnce Araplar arasinda birinin 6liimiine sebep olan kuyu,
maden ocag1 veya hayvan kan bedeli olarak 6lenin yakinlarina verilirdi.
Yani bu seylere ceza tatbik edilmis olurdu. Bu durumdan Resiilullah’a
bahsedildi; o da buna cevaben “konusamayan hayvanlar, maden ocakla-
r1 ve kuyular sorumluktan beridir.” buyurmustur.’® Bu tiir uygulamalar
Hz. Peygamber’in koydugu yliksek adalet ilkeleri ve tatbik ettigi hukuk
nizami ile Islam beldelerinden kalksa da gayr-1 miislim pek ¢ok cograf-
yada, bu arada batida da devam etmistir. Mesela 19. Yiizyilda Judicature
Act yiiriirliige girene kadar Ingiltere’de mahkemeler tarafindan sayet bir

301 Buhari, “Bed’iil-vahy”, 1; Ibn Mace, “Ziihd”, 26; Ebu Davud, “Talak”, 11.

302 Murat Simsek, _]_'slam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflari,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 341.

303 ibn Mace, “Talak”, 15; Ebu Davud, “Hudud”, 17; Tirmizi, “Hudud”, 1; Darimi, “Hudud”, 1.

304 Buhari, “Diyat”, 28; ibn Mace, “Diyat”, 27; Ebu Davud, “Diyat”, 2.; Muhammed Hamidullah,
Islam Peygamberi, 2: 926.
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kimsenin Oliimiine sebep olmussa, arabalar, agaglar, duvarlar, gemiler,

hayvanlar vs. 6lim cezasina ¢arptiriliyordu.’®

Ceza hukukunun temel prensiplerinden bir olan “siipheden sanik
yararlanir” ilkesini Hz. Peygamber, “Miimkiin oldugunca hadleri diigii-
riintiz, sayet bir ¢ikis yolu bulursaniz bunu samigin lehine kullanip onu
cezadan kurtariniz. Zira hakimin affetmekte yanilmasi cezalandirmada
vanilmasindan daha hayirlidir”*® buyurarak ortaya koymus, fakihler ve
usulciiler de bu hadis-i seriflerin hedefini gayet iyi anlayip “siiphe had-
di diisiiriir” kuralim ¢ikarmiglardir. Tabi bu kuraldan cezalarm uygulan-
mamast gibi bir yanlis anlamaya ulasilmamalidir. Zira Hz. Peygamber
cezalarin uygulanmasi gerektigi hususunda 6nemle durmus, bu hususta
adalete giiveni sarsacak gevsekliklere miisaade etmemistir. Nitekim vii-
cutca zayif bir kisi zina ederken yakalanmis, durum Hz. Peygamber’e
iletilmig, O da bu sug¢luya hadd uygulanmasini emretmistir. Ancak ashab
bu kisinin yiiz sopa vurularak infaz edilecek cezay1 kaldiramayacagini,
hatta 6lebilecegini haber verince, yiiz ince daldan olusan bir demet cubuk
ile bir defa vurulmak suretiyle cezanin hi¢ olmazsa seklen uygulanma-
si1 emir buyurmustur.’’” Bunun yani sira Hz. Peygamber’in “Yeryiiziin-
de, islenen bir suca karsuik hukuki bir ceza uygulanmasi yeryiizii halki
icin kirk sabah yagmur yagdirilmasindan daha hayirlidi:”**® Buyurmasi
hukukun tarafsiz ve tavizsiz bir sekilde uygulanmasinin toplum igin bir
rahmet oldugunu gostermektedir.>® Bu hadis-i serif adaletin tevzisinin
toplumun birligi, beraberligi, dirligi, diizeni ve refahi i¢in vaz gegilemez
bir sey olduguna ¢arpici bir 6rnek teskil etmektedir.

Sonug¢

305 Muhammed Hamidullah, fslam Peygamberi, 2: 926.; Murat Simsek, fslam Hukukunda
Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflar:, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 342.

306 ibn Mace, “Hudud”, 5; Tirmizi, “Hudud”, 2.
307 Ahmed ibn Hanbel, el- Miisned, V/222; Tbn Mace, “Hudud”, 18.
308 Ibn Mace, “Hudud”, 3.

309 Murat Simsek, [}clam Hukukunda Baglayicilik Bakiminda Hz. Peygamber’in Tasarruflar,
(Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 346.
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Din, ahlak, gorgii ve hukuk kurallarinin toplumsal diizeni saglayan
kurallar oldugu bilinmektedir. Geleneksel toplumlarda veya cemaat top-
lumlarinda din ve ahlak kurallart toplumsal diizeni saglamada daha be-
lirleyici konumda iken modern kozmopolit toplumlarda hukuk kurallar
toplumsal diizeni saglayan en dnemli kuralardir. Hukuk kurallarimin he-
defi de adaleti gerceklestirmektir. Adaletin mahiyeti ¢aligmamiz i¢inde
tartisilmistir. Buna gore ulastigimiz sonug ve degerlendirmeleri su sekil-
de 6zetleyebiliriz: Toplumsal diizeni saglayan adalet ilkesi sadece hukuku
degil inang ve ahlaki da kapsayan genis ve derin bir anlam zenginligine
sahiptir. Kisinin kendisine, ailesine ve topluma kars1 adil davranmakla
miikellef oldugu inanci adaletin tecellisinde dnemli bir biling diizeyini
gostermektedir.

Islam’da biitiin bir varligin ve degerlerin kaynagi Allah’tir. Allah’in
el-adl ve el-muksit isimleri adaletin mensei, dayanagi ve garantisi olarak
goriilmelidir. Allah her seyi bir dlgliye gore yaratmis, adalet ve rahmet-
le de devamini saglamistir. Su halde toplumda birlik, beraberlik, dirlik
ve diizenin saglanmasi adalet ve muhabbet ilkelerinin pesinden gitmekle
saglanacaktir. Bu yolculukta dnder, 6rnek ve rehber Hz. Peygamber’ dir.
Hz. Peygamber inangta, ibadette, ahlakta 6rnek oldugu gibi adaletin te-
sisinde de Ornektir. Onun hayatina bakarak adalete dair temel kaideleri
¢ikarmak miimkiin oldugu gibi, adil davranmadan adil yargilamaya kadar
cesitli 6rnek uygulamalart tespit etmek de miimkiin géziikmektedir. Hz.
Peygamber hayatin her alaninda 6rnek sahsiyettir. O kendisini takip eden-
leri iyi, dogru ve giizele ulastiracak en selametli yol, Allah’in rizasina
ulastiracak en dogru rehberdir.

Toplum hayatinda huzur, emniyet ve asayisin temini, birlik ve bera-
berlik, yardimlagma ve dayanigmanin devami i¢in en dnce ikame edilme-
si gereken ilke adalettir. Hedefi adaleti gergeklestirmek olan hukuk kural-
lar1 da dncelikle din, can, akil, nesil ve mal emniyetini saglayacak sekilde
tanzim edilmelidir. Bu temel degerleri koruyacak sekilde diizenlenme-
yen hukuk kurallarinin adaleti tesis edemeyecegini ifade etmek gerekir.
Ciinkii bu degerler korunmazsa o toplumda dinin vicdan tizerindeki etkisi
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zayiflar, can ve mal giivenligi temin edilemedigi i¢in cinayetler yayginla-
sir, mala yonelik suclar zirve yapar, insan siifli arzularinin pesinde kosan
yikici ve tehlikeli bir bireye doniisiir ve neticede babasiz ¢ocuklar, anne
sefkatinden mahrum aileler ¢cogalir.

Hz. Peygamber’in teblig ve tesis ettigi adalet ilkelerine baktigimiz
zaman, bugiin evrensel hukuk ilkeleri olarak kabul edilen pek ¢ok ilkeye
isaret ettigini tespit etmek miimkiindiir. Bu ilkelere 6rnek mahiyetinde;
hakkin {istiin oldugu, verilen zararin ve yapilan haksizligin giderilmesi
gerektigi, yarginin bagimsizligi, kanunsuz su¢ ve ceza olmayacagi, sug
ve cezanin sahsiligi, delilsiz ve ispatsiz hiikiim verilemeyecegi, hakimin
adil karar vermesini etkileyecek her tiirlii olumsuz seye karst korunmasi
gerektigi, hakim ve sahitlerin adaletten ayrilmamalar1 gerektigi, kanun
oniinde her kesin bir taragin disleri gibi esit oldugu vs. gibi pek ¢ok hukuk
kuralin1 saymak miimkiindiir. Bu kurallar ve burada tek tek zikredeme-
yecegimiz pek cok kaide hep adaletin tesisine hizmet igin vaz’ edilmistir.
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Vahdetin insasiyla ilgili Baz1 Hadislerin Arap
Belagatimin Uslip ve Sanatlar1 Yoniinden

Incelenmesi
Osman ARPACUKURU
Dr., Tekirdag Namik Kemal Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi

1. Vahdet

“Vahdet”, birbirinin farkliliklarini bilerek, birbirine saygi duyarak,
inanarak, giivenerek ayni ideal etrafinda birlesmek ve “toplum” denen
yekpare biiylik yapiy1 meydana getirmektir. Vahdet bu yoniyle, ¢okluk-
tan teklige donlismenin; kiigiik bircok iken, biiyiik tek olmanin adidir.
Vahdet, birlik ve biitiinliigi; birlik ve biitiinliikk de biiyiiklik ve giict ge-
tirmektedir. Bu agidan vahdet; gelisme, kalkinma ve medeniyet demektir.

Insan, yasami kolaylastiran geligsmeleri yalniz basina degil baskala-
riyla dayanisma ve paylagsma sonucunda gerceklestirebilmektedir. Birlik
ve beraberligin, sosyal dayanigma ve paylagmanin teminati olan vahdet,
toplum hayatin1 kolaylastirmakta, toplumun mutluluk ve huzur icinde
yasamasi i¢in gerekli ortam ve firsatlar1 olusturmaktadir. Vahdeti sagla-
yamamis; birbirine sirt ¢eviren, paylasma ve dayanismadan uzak, ken-
dilerini yalnizlagtirmig fertlerden meydana gelen bir toplumun birlik ve
dirliginden, kalkinma ve bekasindan s6z edilemez.

Diger yandan kiiltiir, bilim ve medeniyeti birey degil toplum tiret-
mektedir. Insanlar toplum halinde degil de birbirinden kopuk fertler ha-
linde yasamig olsalardi higbir zaman bir kiiltiir ve medeniyet meydana
getiremezlerdi. Bu sebeple Allah ve Resulii, vahdete zarar verici, onu yi-



110 VAHDETIN iNSASINDA NEBEViI YONTEM

kict nitelikteki her tiirlii s6z ve davranigi yasaklamis, vahdeti inga edici ve
saglamlastirict nitelikteki soz ve davranislari ise, tavsiye ve emretmistir.

Bu boliimde, vahdetin insas1 ve muhafazasiyla ilgili birtakim davra-
nis ve huylari vurgulayan hadislerden bes tanesini Arap belagatinin tislip
ve sanatlar1 yoniinden incelenecektir. Secilen hadislerde ele alinan dav-
ranislarin bir kismi ilk bakista fertle ilgili hatta belli baz1 fertlere 6zgii
gibi goriinmekle beraber dikkatle diisiiniildiiglinde bunlarin toplumun
birlik ve biitiinliigline yonelik oldugu goriilecektir. Zira fert, toplumun
yap1 tasidir, toplum fertlerin toplamindan meydana gelmektedir. Fertlerin
diisiinceleri toplumsal diisiinceyi, onlarin eylem ve davranislar1 da top-
lumsal davranisi meydana getirmektedir.

2. Vahdetin Ingasiyla ilgili Baz1 Hadislerin Arap Belagati Y-
niinden Incelenmesi

Bu baglik altinda vahdet ile ilgili bes hadisin, dnce vahdetin ingasi
ve muhafazasi bakimindan 6nemi ortaya konacak ve ardindan metinleri
Arap belagatinin iislip ve sanatlar1 yoniinden incelenecektir.

2.1. Hadis 1
el Gand a4l S S 28T B Yy

“Higbiriniz kendisi i¢in arzulayp istedigi seyi kardesi i¢in de arzula-

yip isteyinceye kadar iman etmez.””*'"°

2.1.1.Hadisin Vahdetin insas1 Bakimindan Onemi

Kendisi i¢in istedigi menfaat ve fayday1 baskasi i¢in de isteyip,
higbir ¢ikar gozetmeksizin baskasina yararlikta bulunmaya g¢alismak,
kalplerden kiskanglik, nefret ve bencillik duygularini giderir. Bu suretle
toplumda merhamet, iyilik ve dayanisma yayilir ve vahdet gergeklesir.
Kendi sahsi menfaatini herkesinkinden iistiin tutarak, yalnizca kendi fay-
da ve cikarlarina uygun davraniglar sergilemek demek olan bencilligin
toplumun birlik ve beraberligine yonelik yikict etkisi ortadadir. Yalniz

310 Ebl Abdillith Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Mustafa Dib el-Buga
(Beyrut: Daru Ibn Kesir - el-Yemame, 1407/1987), “iman”, 6 (No. 13); Ebii’l-Hiiseyn Miislim
b. el-Haccac el-Kuseyri, el-Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru
Ihyai’l-kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.), “Iman”, 71 (45).
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kendini diisiinen, sahsi ¢ikarini dnceleyen insanlarin ¢ogunlukta oldugu
toplumda vahdetten; birlik ve beraberlikten s6z etmek miimkiin degildir.

Hadiste, vahdetin ingasinda 6énemli olan, kendisi i¢in istedigi menfa-
at ve fayday1 bagkasi icin de isteme davranisi iman ile iliskilendirilmis ve
bu mizaca sahip oluncaya kadar kiside -tam manada- imanin bulunmadig1
haber verilmistir. Hz. Peygamber, s6z konusu davranisi iman ile iliskilen-
dirmek suretiyle fertler arasinda iyice yayginlagtirmayi ve boylece Miis-
liimanlar arasinda vahdeti insa ve muhafaza etmeyi hedeflemistir.

2.1.2. Hadisin Beldgat Yoniinden incelenmesi

Hadiste (=% ¥ “iman etmez” soziinde miibalaga®" sanatina basvu-
rulmustur. Bundan 6tiirti, “iman etmez” s6zlinden maksat, imanin bizati-
hi kendisinin bulunmayacagini bildirmek degil, onun tam olmayacagimni
bildirmektir.'? Buna gore, sz, “imani tam olmaz” anlamindadir. Bu s6z
miibalaga degil de hakiki manasinda alindigi takdirde bundan, iman esas-
larin1 kabul etmis olup da s6z konusu mizaca sahip bulunmayan kimsenin
miimin olmadig1 anlasilir. Ote yandan iman esaslarini kabul etmeyip de
bu mizaca sahip bulunan kimsenin de miimin oldugu anlasilir. Halbuki
bu anlamlar, dogru olmadiklar1 gibi hadisin sdylenme maksadi da de-
gildirler. Buradan bu s6zden hakiki mananin degil miibalaga anlaminin
kastedildigi anlasiliyor. S6ziin, miibalaga sanatina bagvurularak, imanin
tam olmayacagini degil de hakikaten yoklugunu bildiren bir tislipla soy-

311 Miibdlaga: Bir seyin vasfini veya manasini gergeklesmesi zor hatta bazen aklin kabul edemeyecegi
sekilde imkansiz seviyeye ¢ikararak ifade etme anlaminda bir bedi‘i sanattir. bk. Ebii’l-Meali Cela-
liiddin el-Hatib Muhammed b. Omer el-Kazvini, el-izdh fi ‘uliimi’l-beldga (Beyrut: Daru’l-Kiitii-
bi’l-’ilmiyye, 1431/2010), 275-276; EbG Hamid Bahatiddin Ahmed b. Ali es-Stibki, ‘Ariisii I-efi-dh

fi serhi Telpisi’l-Mifidh, nsr. Halil Ibrahim Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’ilmiyye, 1438/2017),
2/260-264; Sa‘deddin Mes‘ad b. Omer et-Teftazani, el-Mutavvel Serhu Telhisi Miftdhi’l- ‘uliim,
nst. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1434/2013); Muhammed b. Ahmed
b. Arafe ed-Desiki, Hdsiyetii'd-Desiki ‘ald Muhtasari’s-Sa’d, nsr. Halil brahim Halil (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-’ilmiyye, 1434/2013), 4/88-100; Ali Bulut, Beldgat Terimleri Sézligii (Istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar1 (IFAV), 2015), 307; TDV Islim Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Islam Aragtirmalar Merkezi, 2006), 31/425.

312 Ebii’l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el-Kurtubi, el-Miifhim lima eskele min
Telhisi kitabi Miislim, nst. Muhyiddin Dib Miistd vd. (Dimask - Beyrut: Daru ibn Kesir - Da-
ru’l-Kelimi’t-tayyib, 1417/1996), 1/224; Ebl Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Yusuf el-Kir-
mani, el-Kevakibii'd-derdri fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru Ihyai’t-turdsi’l-’ Arabi,
1401/1981), 1/95; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani, en-Niiket ‘ala Sahihi’l-
Buhdri, nsr. Ebu’l-Velid Hisam b. Ali es-Su’aydeni vd. (Kahire: el-Mektebetii’l-Islamiyye,
1426/2005), 1/245; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Irgddii s-sért
li-serhi Sahih-i Buhdri (Kahire: el-Matba’atii’l-kiibra’l-emiriyye, 1323), 1/96.
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lenmesinin sebebi, “kendisi i¢in istedigi menfaat ve fayday1 bagkasi i¢in
de istemenin” ¢ok 6nemli ve muhakkak yapilmasi1 gereken bir davranig
oldugunu vurgulamaktir.

Ayrica &3 Y “iman etmez” sdziinde icdz-1 hazif*'® sanati bulunmak-
tadir. Bu sanat, yukarida s6zii edilen miibalaga sanatiyla da iligkilidir. Bu
ifadede hem aklen hem de baglamindan kolaylikla anlagilan, Jal ey
éﬁ\j “tam ve kamil iman” ifadesi hazfedilmistir. Buna gore S Y “iman
etmez” sozii, 3815 Jo&H) Sa¥) o5 Y “tam ve kamil manada iman etmez”
anlamindadir.3'* Anlatimda icdz-1 hazif sanatina bagvurmaktan maksat,
duygu ve diisiinceyi, asil dnemli husus; kendisi i¢in istedigi menfaat ve
fayday1 baskasi i¢in de isteme tutumu tlizerinde toplamaktir.

Ayni sekilde 4ay “kardesi icin” soziinde de icaz-1 hazif bulunmak-
tadir. Aklen ve baglamdan anlasilan Sy 2 “Islam/din” kelimesi haz-
fedilmistir. Buna gore s6z konusu ifade, 25! S 42y “din kardesi i¢in”
anlamindadir.’"® Din kardesliginden maksat da biitiin miiminlerdir.*'® Zira
Allah miiminleri birbirine kardes yapmustir.3!” Bu kardeslik vasfi miimin-
lerce malum oldugu i¢in hadiste ayrica anilmasina gerek duyulmamais ve
sy “kardesi i¢in” denilmekle yetinilmistir.

Ote yandan sy “kardesi icin” ifadesinde gecen “kardes” kelime-

318

si hakiki manasinda degil mecaz*'® anlamda gelmistir. Zira burada hazif

313 lcdz-1 hazif: Kendileri bulunmadan da anlamin tamam oldugu kelime veya ciimlelerin hazfedil-
mesi yoluyla saglanan icazdir. bk. Kazvini, el-[zdh, 145-151; Riikniiddin Muhammed b. Alf el-
Ciircani, el-Isdrat ve t-tenbihat fi ‘ilmi’l-beldga, nst. Ibrahim Semsiiddin (Beyrut: Daru’1-Kiitii-
bi’l-’ilmiyye, 1432/2011), 122-125; Sa‘diiddin Mes‘0d b. Omer et-Teftazani, Muhtasarii’l-
me ‘ani, ¢ev. ve dipnotlar: Mehmet Ali Arslan (Diyarbakir: Seyda Kitabevi, 2015), 2/304-321;
Nusrettin Bolelli, Beldgat: Arap Edebiyat: -Beydn-Me’ani-Bedi’ [limleri- (istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1 (IFAV), 2011), 360; Bulut, Beldgat Terimleri,
151-157; Mehmet Ali Yekta Sarag, “icaz”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam
Aragtirmalar1 Merkezi, 2000), 21.

314 Ebii’l-Hasen Ali b Halef b. Battal el-Kurtubi, Serhu Sahihi’l-Buhdri li—jbn Battdal, ngr. Eba
Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetﬁ’r-Rﬁ$d, 1423/2003), 1/65; Ibn Hacer, en-Niiket
‘ald Sahihi’l-Buhari, 1/245; Kastallani, Irsddii s-sart, 1/96; Muhammed el-Emir b. Abdullah
el-Herevi, el-Kevkebii’l-vehhdc ve r-ravdu’l-behhdc fi serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc, gev.
Hasim Muhammed Ali Mehdi vd. (Mekketii’l-Miikerreme: Daru’l-Minhac -Daru Tavki’n-necat,
1430/2009), 2/352.

315 Ebi’l-Feth Takiyyiiddin Muhammed b. Ali el-Kuseyri, Serhu’l-Erba ‘ine ’n-Neveviyye
fi'l-ehddisi’s-sahthati 'n-nebeviyye (Beyrut: Miessesetii’r-Reyyan, 1424/2003), 63.

316 Semsiiddin el-Kirmani, el-Kevdkibii'd-derdri, 1/95.

317 bk. “Miiminler ancak kardestirler” (el-Hucurat 49/10) ayeti.

318 Mecaz: Bir ilgi ve karine ile gergek anlami diginda kullanilan kelime veya terkiptir. bk. EbG
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bulunmadigi ve “kardes” kelimesi de kan baginin meydana getirdigi kar-
deslik olarak hakiki manasinda kabul edildigi takdirde bu sdzden, 6z kar-
desinden baskasini yabanci gibi gorme, tefrika ve gruplasmaya 6zenme,
vahdeti kurma degil yikmaya yonelik anlamlar ¢ikarmak miimkiindiir.
Bu, kesinlikle dogru bir anlayis degildir. Din, akil ve baglam, bu ifadede
hazif bulundugunu, ayrica “kardes” soziiniin hakiki manasinda degil me-
caz anlamda geldigini gostermektedir.

Yine 4will Saal W “kendisi igin arzulayip istedigi seyi” ifadesinde de
icaz-1kisar*"” sanati bulunmaktadir. S6ziin bildirdigi anlam, kelimelerinin
miktarindan daha fazladir. Nitekim insanin kendisi ic¢in arzuladiklarimi
tek tek sayip dokmek miimkiin degildir fakat bu 6zlii ifade onlarin hepsini
kapsamaktadir. S0z, bilinen seyler birer birer sayilip dokiilerek uzatilma-
mis ve dikkatler bu sayede asil ve 6nemli konuya; ; kendisi i¢in istedigi
menfaat ve faydayi1 bagskalari i¢in de isteme durumuna yoneltilmistir.

Ayrica hadisin (<% Y “iman etmez” sdzii haberi ciimle olarak gel-
mistir. Ne var ki soziin, yonlendirme ve 6zendirme makaminda gelmis

olmasindan, haberi ciimlenin ingdi climle yerinde**’

geldigi anlasiliyor.
So6zde, edebinden dolay1 emir kipinden kaginmak i¢in emir manasi haberi
climle kipinde ifade edilmistir. Buna gore, “iman etmez” s6zii, “iman et-

sin” anlamindadir.

Ya‘kiib Yasuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki, Miftahu'l-‘uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’ilmiyye,
1432/2011), 470; ibnii’n-Nazim Bedriiddin Muhammed b. Muhammed b. Malik ed-Dimaski
es-Safil, el-Misbah fi'l-me ‘ani ve’l-beydn ve’l-bedi’, ngr. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Da-
rw’l-Kiitiibi’l-" ilmiyye, 1422/2001), 171; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt, 162; el-Miieyyed-
Billah Yahya b. Hamza el-Alevi et-Talibi, et-Tirdzii'l-miitezammin li-esrari’l-beldga, nsr.
es-Sirbini Seride (Beyrut: Darii’l-Hadis, 1431/2010), 1/61-63; Teftazani, el-Mutavvel, 468,
470; Bolelli, Beldgat, 82; Bulut, Beldgat Terimleri, 289; ismail Durmus, “Mecaz”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2003), 28/217.

319 lcdz-1 kisar: Soziin herkesce kullanilan yaygin sekline nazaran lafizlarinin az, anlammin ¢ok
olmasidir. bk. Kazvini, el-[zdh, 143-145; Bahaiiddin es-Stibki, ‘Arisii’l-efrdh, 1/586-591;
Teftazani, Muhtasar, 2/298-303; Destki, Hasive ‘ala Muhtasar, 2/658-665; Bulut, Belagat
Terimleri, 147-150; Sarag, “icaz”, 21; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrat, 120-122; Bolelli,
Belagat, 357.

320 Haberi climlenin ingai ciimle yerinde gelmesi hakkinda bk. Sekkaki, Mifidhu 'I- ‘uliim, 431; ib-
nii’'n-Nazim, el-Misbdh, 154; Kazvini, el-Izdh, 118; Teftazani, el-Mutavvel, 432; Bulut, Beldgat
Terimleri, 116; Hikmet Akdemir, Beldgat: Medni-Beydn-Bedi (Istanbul: Nizamiye Akademi,
2016), 87.
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Buna gore hadis, “Her biriniz kendisi i¢in arzulayip istedigi seyi din
kardesi i¢in de arzulayip isteyerek imanini tam ve eksiksiz hale getirsin
anlamindadir.

2.2. Hadis 2
a5 Gl Y s A Y (il Gl adally

“Miimin iilfet eder ve kendisiyle iilfet edilir. Ulfet etmeyen ve fiilfet
29321

',’

edilmeyen kimsede hayir yoktur.
2.2.1. Hadisin Vahdetin insas1 Bakimindan Onemi

Hadiste insanlarla miinasebetlerde onemli iki davranis ve kisilik
ozelligi dile getirilmistir. Bunlar {ilfet etme ve iilfet edilme 6zellikleridir.
“Ulfet” kelimesi birka¢ anlama agelmektedir. Bunlardan biri, yakinlik
kurup dostluk etme, uyum saglamadir.**> Buna gore, miimin fert, insanlar-
la tanigma, yakinlik kurup kaynasma, dostluk etme ve uyum saglamada
girisken ve becerikli kisidir. Dolayistyla o, insanlardan uzak bir hayati
kendisine yasam tarzi olarak benimsemez.

“Ulfet” kelimesinin diger anlami, bir seyden ayrilmayip, daima
onunla beraber olmadir.’*** Buna gore de miimin fert, yasadig1 toplumda
sevilen, kendisiyle muhabbet edilmek istenen, beraber olunmaktan mut-
luluk duyulan kisidir.*** Toplumu meydana getiren fertler, bu davranis ve
kisilik 6zelligini benimseyip i¢sellestirdikleri oranda aralarinda derin bir
goniil bagi olusur ve birbirlerine giiclii bir sekilde baglanirlar. Bu sayede
toplumda vahdet gergeklesir ve saglam bir sosyal yap1 kurulur.

Insan icine karigmamak, insandan adeta kagmak, toplumdan uzak
yalniz bir yagam stirmek Miisliimanlarin birlik ve beraberligine zarar ve-

321 Ebi’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, e/-Mu ‘cemii’l-evsat, nsr. Tarik b. Ivadul-
lah (Kahire: Daru’l-Harameyn, t.y.), 6/58 (5787); Ebii’l-Hasan Nireddin el-Heysemi, Mec-
ma ‘u’z-zeva'id ve menba ‘u’l-fevd’id, thk. Hiisameddin el-Kudsi (Kahire: Mektebetii’l-Kudsi,
1414/1994), 8/87 (13096-13099), 10/273-274 (17975-17978); Ebii’l-Fazl Celaliddin Ab-
durrahman b. Ebi Bekr es-Stylti es-Safil, Cem u’l-cevami* (el-Cdmi ‘u’l-kebir), ngr. Muhtar
Ibrahim el-Haic vd. (Kahire: el-Ezheru’s-serif, 1426/2005), 4/128 (49/11714).

322 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem er-Riiveyfii, Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1414), 9/10.

323 Ibn Manztr, Lisdnii'I-‘Arab, 9/10.

324 Abdulvahap Ozsoy, “Miimin Ulfet Eden ve Kendisiyle Ulfet Edilendir”, Diyanet Aylik Dergi
-/345 (Eylul 2019), s. 40.
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ren, onlart boliip pargalayan ve zayif diisiiriip giligsiiz birakan kotii bir

davranis ve kisilik 6zelligidir. Bu sebeple Allah resulii (sav) miiminlerin

tilfet etmelerini ve kendileriyle iilfet edilen kisiler olmalarini emir buyur-

mus, bu ozellikte olmayan kimsenin hayirdan nasibinin bulunmadigini

haber vermistir.

2.2.2. Hadisin Beldgat Yoniinden Incelenmesi

Hadiste anlam ve yargi herhangi bir tekit edati kullanilmadan dile
getirilmigtir. Bu kullanim, muhataplarin s6z konusu anlam ve yargiya
dair 6nceden edinilmis herhangi 6n bilgilerinin olmadigini, bu meselede
zihinlerinin tiimiiyle bos oldugunu gostermektedir. Bu durumdaki muha-

325 adr verilir.

taba soylenen haberi climlelere meani ilminde ibtidai haber
Ibtidai haberin maksadi, muhatab: bilgisi olmayan konuda bilgilendir-
mektir. Bu bilgilendirme, haberi climlenin sdylenmesindeki asil maksat-
tir. Bu konu da meani ilminde haberin maksatlar1 baglig: altinda faide-i
haber*?¢ tabiriyle ele alinmustir.

Hadisin metni <l Y5 Gl ¥ das 54 Y5 &Gy Gl Gl geklinde
vav (3) atif harfiyle birbirine baglanan climlelerden meydana gelmistir.
Gl Gl el ve Gl Y5 Gl Y ciimlelerinde atfedilen ciimle (%),
kendisine atfedilen climleyle (uﬂi—') haberi climle olmalar1 hasebiyle tiir
olarak aynidirlar. Sonraki ciimlenin vav (5) atif harfiyle dnceki ciimleye
baglanmasi, meani ilminde vasil*?’ baghgi altinda incelenen bir anlatim
tislubudur. Climlelerin tiir olarak ayni olmalari, ciimlelerde ayni konu-

nun (iilfetin) ele alinmasi ve vasil yapmaya mani bir durumun olmama-

325 Ibtidai haber: Haberin ierdigi hiikkmiin dogrulugu ya da yanlishigi hakkinda herhangi bir fikre
sahip olmayan, kendisinde kusku ve inkar belirtileri gériilmeyen, konuya dair zihni bos durum-
daki muhataba verilen haberdir. bk. Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 258; Kazvini, el-Izdh, 28-29;
Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed Ibn Ya‘kiib el-Magribi, Mevéhibii’l-fettih fi serhi Telhisi l-
Miftéh, ngr. Halil Ibrahim Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-’ilmiyye, 1424/2003), 1/156-159;
Bolelli, Beldgat, 206; Bulut, Beldgat Terimleri, 112.

326 Fdide-i haber: Muhatabin bilmedigi, haberin igerdigi hilkmii muhataba bildirme, &gretme
amacma denir. bk. Sekkaki, Miftahu’l- ‘uliim, 254; Kazvini, el-Izdh, 27; Bahaiiddin es-Siibki,
‘Ariisii’l-efirah, 1/131; Teftazani, el-Mutavvel, 181; Ibn Ya‘kib el-Magribi, Mevahibii l-fettdh,
1/154; Bolelli, Beldgat, 195; Bulut, Beldgat Terimleri, 83.

327 Vasil: Arap belagatinda ciimlelerin vav (5) atif harfi ile birbirine baglanmasidir. bk. EbG Bekr
Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deld ilii’l-i ‘cdz, nsr. Mahmid Mu-
hammed Sakir (Cidde - Kahire: Darii’l-Medeni - Mektebetii’l-Hanci, 1413/1992), 222; Sek-
kaki, Miftahu’l- ‘uliim, 382; Kazvini, el-Izdh, 118, 126, 130; Yahya b. Hamza, et-Tirdz, 2/28;
Teftazani, el-Mutavvel, 434, 452, 462; Bolelli, Beldgat, 333; Bulut, Beldgat Terimleri, 488.
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st sozilin bu isllpla sylenmesini gerektirmistir. Bu islip, atfedilen ile
kendisine atfedilen ciimlelerde bildirilenlerin birbirinden farkli ve baska
oldugunu gostermektedir.

Hadiste <l Calls Sa3all “Miimin iilfet eder ve kendisiyle iilfet edilir”
s6zii haberd ciimledir. Fakat <% Y5 b Y Gasd 52 Y5 “Ulfer etmeyen ve
tilfet edilmeyen kimse de hayiwr yoktur” yergi climlesinden, bu haberi ciim-
lenin, asil maksadi olan haber verme islevinden baska bir maksatla; ingai
climle (emir-irsat) yerinde geldigi anlasilmaktadir. Buna gore, “Miimin
iilfet eder ve kendisiyle iilfet edilir” ciimlesi, “Ulfet ediniz ve iilfet edilen
kimseler olunuz” anlamindadir.

Hadiste <5 Gl (a4l ciimlesinde haberler (yiiklem) <alli ve Cal%
lafizlartyla muzari fiil kipinde gelmistir. Haberin muzari fiil kipinde gel-
mesi, llfet davranigiin insanlarla bir araya gelindigi her defasinda yeni-

den yapildigini, tekrarlandigini géstermektedir.>?

2.3. Hadis 3
SR V) Gt il 8,50 Y e R0 S a2 Y 23 ) Sl 28,
Aaliig i e 1 AT i e 10 A2 8] G s G0
RS NSRR S S PRV |

“Cennetin kapilart pazartesi giinii ve persembe giinii agulir. Allah’a
hi¢cbir seyi ortak kosmayan her kul bagislanwr. Kardesi ile arasinda dar-
gmlik ve husumet bulunan kimse hari¢. Bu iki kisi hakkinda “Bu ikisini
barisincaya kadar bekletiniz! Bu ikisini barisincaya kadar bekletiniz! Bu

ikisini barisincaya kadar bekletiniz!” denir.”*

2.3.1. Hadisin Vahdetin insas1 Bakimindan Onemi

Hadis, hosa gitmeyen bir davranig veya s6z gibi ¢esitli sebeplerle bir
kimseye karsi nefret ve diismanlik duygular1 beslemenin ve o kimseyle

328 Fiilin yeniden yapilma, yeniden meydana gelme ve tekrarlanma bildirmesi hakkinda bk. Sek-
kaki, Miftahu’l- ‘uliim, 308, 320; ibnii’n-Nazim, el-Misbdh, 122; Kazvini, el-Izdh, 86; Yahya
b. Hamza, et-Tirdz, 2/208; Teftazani, el-Mutavvel, 312-313; Abdurrahman Hasan Habenneke
el-Meydani, el-Belagatii’l-‘Arabiyye: Usiisiihd ve ‘ulimiihd ve fiinfiniihd (Dimask - Beyrut:
Darii’l-Kalem - ed-Darii’s-Samiyye, 1434/2013), 1/217.

329 Mislim, Miislim, “el-Birru ve’s-sila”, 35 (2565); Eba Abdillah Malik b. Enes b. Malik el-As-
bahi, e/-Muvatta, nsr. Muhammed Mustafa el-A’zami (Abu Dabi: Miiessesetii Zayid b. Sultan,
1425/2004), “Hiisnti’1-huluk”, 3369/695.
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selami1 sabahi kesip goriigmez olmanin, sirk kogsmayan herkesin cennete
girdigi giinlerde onlarla cennete girmeye engel bir davranis oldugunu ha-
ber vermektedir.

Hadisin ifadesinden, diinyadaki darginlik ve husumetin ahiretteki
neticesinin diinyadaki neticesine ayni veya benzer oldugu anlasiliyor.
Aralarindaki her tiirlii iliskiye son vermis, dargin kimselerin halk tarafin-
dan topluca yapilan eglence gibi birtakim faaliyetlere digerinin de orada
bulunma ihtimalinden dolay1 Miisliimanlarin birliginden ayr1 kalip onla-
ra katilmadiklar1 ¢okga goriilen bir durumdur. Aynm sekilde diinya haya-
tinda cesitli sebeplerle birbirlerine karsi nefret ve diigmanlik duygulari
besleyen, dargin kimselerin ahirette de herkesin cennete girdigi ve mutlu
oldugu giinlerde o mutlu insanlardan ayr1 tutulduklari, onlarin arasina ka-
tilmalarina izin verilmedigi goriilmektedir. Bu kimselerin, seving i¢inde
cennete girmekte olan cennet halkinin arasina ancak aralarindaki dargin-
lik ve husumete son verip barigtiklarinda ve bu suretle, vahdeti yeniden
insa ettiklerinde alinacaklari bildirilmektedir.

Cesitli sebeplerle gilicenip darilarak, her tiirlii iliskiyi kesip gorligmez
olma davranisina ahirette ayniyla verilen bu agir ceza, diinya hayatinda
Miisliimanlarin birlik ve beraberliginin mutlaka gerceklestirilmesi ve her
ne olursa olsun muhakkak devam ettirilmesi gerektigini gdstermektedir.

2.3.2. Hadisin Belagat Yoniinden incelenmesi
Hadiste gecen il Ll & “Cennetin kapilart agilir” szii, bityiik
gilinahlarin bagislanip, yiliksek derecelerin ihsan edilmesinden kinaye-

330dir,33! “Kapilarin agilmasi1”, hakiki anlamda da olabilir ve bu takdirde

330 Kinaye: Bir sozii, hakiki anlamina da gelebilecek sekilde fakat hakiki anlaminin disinda mecaz
anlami kastederek kullanmaktir. bk. Kazvini, el-Izdh, 241; Abdiilkahir el-Ciircani, Dela 'ilii 'I-
i ‘caz, 66, 70, 262, 306, 430-431; Sekkaki, Miftdhu’l- ulim, 512; Teftazani, el-Mutavvel, 630;
Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt, 189; Ibnii’n-Nazim, el-Misbdh, 185; Yahya b. Hamza, ef-
Twaz, 1/283, 304, 307; Bolelli, Belagat, 171; Bulut, Belagat Terimleri, 269; Mehmet Akif
Ozdogan, Arap Dili ve Beldgatinda Lafiz ve Anlam (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 224; Is-
mail Durmus, “Kinaye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2002), 26/34-36.

331 Ebi Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf ez-Ziirkani, Serhu Muvattai’l-Imam Malik, nsr.
Taha Abdurratif Sa’d (Kahire: Mektebetii’s-Sekati’d-diniyye, 1424/2003), 4/419; Muhammed
b. Ali b. Adem el—ityﬁbi, el-Bahru’l-muhitu s-seccdc fi serhi Sahihi’l-Imam Miislim b. el-Hac-
cdc (Demmam (Suudi Arabistan): Daru ibni’l-Cevzi, 1436/2014), 40/389; Herevi, el-Kevke-
bii'l-vehhac, 24/315.
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kapali cennet kapilarinin amellerin arzindan sonra**

acilmasi, bagiglama-
nin sebebi ve isareti olur.>*3 Nasil ki nimet verme, imkan ve firsat sunma
durumlar1 bazen “kapiy1 agmak™ soziiyle ifade edilir ve 6rnegin, “O ¢ok

yardimsever biridir, hayir kapilart herkese sonuna kadar acgiktir” denir.

Hadisin ana metni haberi climle yapisinda gelmistir. Ana metin i¢in-
de yer alan &lhisy Ja (3% V555 “By ikisini barisincaya kadar bekleti-
niz!” sdzii, insai talebi ciimledir. Haberi ciimleden (...J&) insai ciimleye
(...\;}?ﬁ) gecis yapilmasi bir anlatim sanatidir. Bu sanat meani ilminde
iltifat*** adiyla bilinir. Hadiste iltifat sanat1 sayesinde s6z, monotonluktan
kurtarilmig, s6ze merak ve edebi estetik kazandirilmustir.

Hadiste && “agilir”, & “bagislanmr” ve (& “denir” fiillerinin ger-
¢ek faili zikredilmeyerek fiiller meghul kipte getirilmistir. Failin zikredil-
memesinin sebebi, Kiyamet giinii ger¢eklesen bu fiillerin failinin ancak
Allah oldugunun asikar olmasindan dolayidir. Zira diinyanin ve ahire-
tin yegane sahibi ve mutasarrifi Yiice Allah’tir ve bu fiillerin Allah’tan
baskasi tarafindan gergeklestirilmesi miimkiin degildir. Ciimlede fail go-
revinde olan lafza-y1 celal zikredilmemek suretiyle Allah’in yiicelik ve
azametine igaret edilmistir.

332 El-Emir Muhammed b. Ism.e”lil b. Salah el-Haseni, et-Tenvir Serhu’l-Cami ‘u’s-sagir, nsr. Mu-
hammed Ishak Muhammed Ibrahim (Riyad: Mektebetii Dari’s-Selam, 1432/2011), 5/77.

333 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-Miinteka serhu’I-Muvatta (Misir:
Matba’atu’s-Se’ade, 1331/1913), 7/217; Ebii’l-Fazl Iyaz b. Misa b. Iyaz el-Yahsubi, Ik-
malii’I-Mu ‘lim bi-fevd’idi Miislim, nsr. Yahya ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 8/33;
Ebt Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah et-Tibi, Serhu 't-Tibi ‘ald Miskdti’l-Mesabih
(el-Kasif ‘an haka’iki s-siinen), nsr. Abdiilhamid Hindavi (Mekke-Riyad: Mektebetli Nezar
Mustafa el-Baz, 1417/1997), 10/3210; Zirkani, Serhu Muvatta, 4/419; ityﬁbi, el-Bahru’l-
muhitu s-seccdc, 40/389.

334 [ltifat: Sozii durumun geregine uygun olarak belli bir sahis, zaman, fiil kipi, say1, edat veya
climle tiirli tizere siirdiiriirken, beklenmedik ve durumun geregine aykir1 bir sekilde diger bir
sahis, zaman, fiil kipi, say1, edat veya climle tiiriine gecis yapmaktir. bk. Sekkaki, Mifiahu’l-
‘uliim, 296; ibnii’n-Nazim, el-Misbdh, 116; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt, 54; Kazvini,
el-Izah, 68; Yahya b. Hamza, et-Tirdz, 2/105; Teftazani, el-Mutavvel, 286; Hasan Tabl, Uslii-
bu’l-iltifat fi’l-belagati’l-Kur dniyye (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1418/1998), 12; Meh-
met Dag, Kur’an’'da Uslip Diyalektigi: Iltifat (Zamanlar ve Sahislar Arasi Gegis) (Ankara:
Salkimsogiit Yaymlari, 2008), 84-90; Bulut, Beldgat Terimleri, 177; ismail Durmus, “iltifat”,
TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 2000), 22/152-153; Os-
man Arpagukuru, “Mealler [ltifat Sanatim Yansitryor mu? -Mazi ve Muzari Fiil Kipleri Arasin-
daki Iltifat Sanatt Ornegi-”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi 24/3 (2020), 1435-1437.
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Hadiste Wlhin 5 (3% 15553 “By ikisini barisincaya kadar bekle-
tiniz!” s6zii ¢ defa tekrar edilmek suretiyle 1tndb** sanatina basvurul-
mustur. Hadiste tekrar yoluyla 1tnab sanatina bagvurulmasinin maksat ve
faydasi, darginlarin barismasinin 6nemine dikkat ¢cekmek, bu anlami tekit
etmek ve meselenin iyice anlagilmasini saglamaktir.

Ayrica 33 “kimse” isminin sifati gorevindeki aal Ghs A &ik
B3 “grasinda anlagmazhik ve husumet bulunan” sdziinde miisnediin
ileyh ¢Ga3 lafziyla nekre gelmistir. Miisnediin ileyhin nekre getirilme-
si**® meani ilminde bir anlatim sanatidir. Hadiste bu sanata bagvurmaktan
maksat, nekre ismin gosterdigi kimseyi yaptigi isten dolay1 kiigiik gor-
mek, asagilamaktir.

Hadisin ana metni haberi ciimle yapisinda gelmistir. Bununla bera-
ber, hadiste ii¢ defa tekrar edilmis olan alklia; S Cndh Vs il “By ikisi-
ni barisincaya kadar bekletiniz!” yergi ve kinama ciimlesinden, haberi
climleden maksadin ingai talebi ciimle oldugu anlasilmaktadir. Buna gore
hadis, “Cesitli sebeplerle birbirinize darilip, giicenerek birinizle selami
sabah1 kesmeyin, goriismezlik yapmayin! Aksine her ne olursa olsun,
birlik ve beraberliginizi koruyun ve devam ettirin!” anlamindadir. Insai
climle yerinde haberi climle getirilmesinin sebep ve maksadi, darginliga
son verilip birlik ve beraberligin yeniden tesis edilmesi geregini, edebin-
den dolay1, zorlayici emir formunda degil de sefkat ve merhametle haber
vermektir.

s

Hadiste ciimleler |55 ... J& . bekletiniz... denir” seklinde “ve”
baglaci ile birbirine baglanmadan getirilmistir. Béylece anlatimda fasi1®*’

335 Itnab: Bir edebi fayda ve niikteden dolayr bir anlami, halkin giinliik konusma dilindeki ge-
leneginden daha fazla kelimeyle ifade etme sanatidir. bk. Sekkaki, Miftdhu I- ‘uliim, 387; Ib-
ni’n-Nazim, el-Misbdh, 142; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt, 125; Kazvini, el-Izdh, 151;
Yahya b. Hamza, ef-Tiwrdz, 2/183; Teftazani, el-Mutavvel, 491; Bolelli, Beldgat, 366; Bulut,
Beldgat Terimleri, 245; Ismail Durmus, “Itnab”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Islam
Arastirmalar1 Merkezi, 1999), 19/215-219.

336 Miisnediin ileyhin nekre getirilmesi hakkinda bk. Sekkak?, Mifidhu I- ‘uliim, 286; ibnii’n-Nazim,
el-Misbdh, 111; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrat, 43; Kazvini, el-Izdh, 49; Yahya b. Hamza,
et-Tirdz, 3/218; Teftazani, el-Mutavvel, 234; Bulut, Belagat Terimleri, 337, Mehmet Akif
Ozdogan, Arap Gramerinde Mecdz (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 38.

337 Fasil: Bir soz i¢inde artarda gelen climleler arasinda vav () atif harfini kullanmamaktir. bk.
Abdiilkahir el-Ciircani, Deld ilii’l-i ‘caz, 222; Sekkaki, Miftdhu I- ‘uliim, 357; ibnii’n-Nazim,
el-Misbah, 133; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt, 101; Kazvini, el-Izdh, 118; Yahya b. Hamza,
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sanatina basvurulmustur. J& “denir” ciimlesi haberd, | skl “bekletiniz!”
ciimlesi de insai ciimle kipindedir. iki ciimlenin kipi farkli oldugundan
fasil gerekli olmustur.

Yine ia oi% 1sHkil dallalas G2 oi%a 1Ok datllay 2 3% ) 5)kl
Whalay “By ikisini barisincaya kadar bekletiniz!” s6ziinde de lafz1 ve ma-
nast ayni climleler art arda getirilmek suretiyle fasil sanatina bagvurul-
mustur. Boylece darginlarin barigmasi ve birlik ve beraberligin yeniden
tesis edilmesi anlami iyice pekistirilmek ve muhatabin zihnine yerlestiril-
mek hedeflenmistir.

Hadiste 33 ‘§l “kimse hari¢” ifadesinde icaz-1 hazif vardir. Bu s6ziin
ash Ja) il 37) “kimsenin gilinahi hari¢” seklindedir. Muzaf konumunda-
ki mansub &3 ”giinahi” hazfedilmis, muzafun ileyh konumundaki Ja)
“kimsenin” kelimesi onun yerini ve irabimi almistir.**® Ciinkii hakikatte
zatlarin kendileri bagislanmaz; bagislanan onlarin hata, su¢ ve giinahla-
ridir. Burada davranis sahibi kisi 6ne ¢ikarilmak istendiginden séz buna
uygun olarak hazifle gelmistir.

Hadiste kendilerinden s6z edilen kimseler (mef”dl-i bih) W “ikisini”
seklinde zamir yerine (2% “bu ikisini” seklinde isaret ismiyle belirtilmis-
lerdir. S6zde zamir yerine igaret isminin kullanilmasi edebi bir {isliptur.
Bu isliba bagvurmaktan maksat, birbirine dargin ve hasim kisileri di-
gerlerinden tam olarak ayirip belirlemek®** ve darginliklarindan; vahdeti

bozmalarindan &tiirli onlar1 azarlayip, paylamaktir.’*

2.4. Hadis 4
L ol (G A ) 3y 06 iyl ) O5005 60 0B Y i G
' e Gl G IS A sl
Ebui Zer (ra) soyle demistir: “Allah Resuliine “Ya Resulallah bana

ogiit veriniz” dedim. Allah Resulii (sav) séyle buyurdu: “Her nerede olur-

et-Tirdz, 3/248; Teftazani, el-Mutavvel, 434; Bolelli, Belagat, 333; Bulut, Beldgat Terimleri, 85;
Ismail Durmus, “Fasil”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
1995), 12/206.

338 Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Mirkatii’l-mefatih serhu
Miskdti’l-Mesabih (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1422/2002), 8/3149.

339 bk. Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih, 8/3149.
340 ityﬁbi, el-Bahru’l-muhitu s-seccdc, 40/391; Zirkani, Serhu Muvatta, 4/420.
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san ol, Allah’a itaat ederek azabindan sakin. Kétiiliigiin ardindan onu
silip yok edecek iyiligi yap ve insanlara giizel ahlakla davranip hosca
gegin.”

2.4.1. Hadisin Vahdetin insas1 Bakimindan Onemi

Hadiste, belirli bir kisinin sahsinda, vahdetin insasinda énemli bazi
davranis ve tutumlar bildirilmektedir. Bu davranislar arasinda anilan, ko-
tiilliiglin ardindan onu silip yok edecek iyilikten maksat, kotiiliigiin kendi
cinsinden zitt1 olan iyiliktir. Ciinkii kotiiliik en iyi bu sekilde silinip yok
edilir.>** Buna gore, birine bir kotiiliik yapan kimse, o kotiiliigiin ardindan
ayni kisiye kotiliigiin etkisini ve giinahini silip yok edecek, kdtiiliigiin
zitt1 olan iyiligi yapacaktir. Bu sayede, zarar goren, bozulan insani iligki-
ler onarilacak ve diizelecektir.

Fertler hadiste belirtilen dini ve ahlaki davranislar1 gosterdikleri za-
man kendilerinde i¢ barig ve huzur, toplumda da sosyal baris ve huzur
gerceklesecektir. Boylece toplumda sevgi, merhamet, saygi ve dayanisma
ruhu giiclenecektir. Kendilerinde vahdeti gergeklestirmis olan bireylerin
davranislar1 toplumun davranisini iiretecek ve toplumda vahdet; birlik ve
beraberlik tesis edilmis ve giiglendirilmis olacaktir.

2.4.2. Hadisin Beldgat Yoniinden Incelenmesi

Hadiste 434 “kétiiliik” soziinde icdz-1 hazif sanati bulunmaktadir.
Bu s6ziin hazifsiz asl, u-\-\-ﬂﬁ\ oSl A ia «? &) 3800 “Kirdmen katibinin
sayfasinda yazili olan kétiiliik” seklindedir. Bu takdirin karinesi s> “si-
lip yok eder” fiilidir.** Burada “kotiiliik” kelimesinin sifati olan aiad)

341 Eba Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el/-Cdmi ‘u’l-kebir -Siinenii t-Tirmizi, nsr. Bessar Avvad
Ma‘riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Ebvabu’l-birri ve’s-sila”, 56 (No. 1987); Eb
Muhammed Abdullah b. Abdirrahmén ed-Darimi, es-Siinen (el-Miisned), nsr. Hiiseyin Selim
Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Rikak”, 74 (No. 2833); Ebl Abdillah
Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, e/-Miisned, nsr. Suayb el-Arnalt vd. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001), 35/319 (No. 21403). Hadisin metni Ahmed. b. Hanbel’e ait-
tir.

342 Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ald Miskdt, 10/3235; Zeyniiddin Muhammed Abdiirratf b. Tacil‘arifin el-
Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-Cami i’s-sagir (Misir: el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-kiibra,
1356), 1/406.

343 Tibi, Serhu’t-Tibi ‘ald Miskat, 2/486; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-
Stiyati, Kiitii'l-mugtezi ‘ald Cami'i t-Tirmizi, thk. Nasir b. Muhammed b. Hamid el-Garbi (Me-
kke: Camiatii Ummi’l-kura / Kiilliyyetii’d-Da’ve ve usili’d-din, 1424. Doktora Tezi), 2/638.
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u—\u‘-ﬁ\ oS0l 48a s “Kiramen katibinin sayfasinda yazili olan” sozii hazfe-
dilmistir. Ciinkii kotiiliik ve giinahin kendisi yok olmaz; Kirdmen katibin
meleklerinin, kullarin amellerinin hesabini tuttuklar1 defterdeki kotiilik
ve giinah kayitlari silinip yok olur.*** Hadiste sifatin hazfinden maksat,
dikkati dogrudan dogruya mevsifa (kotiiliik ve glinaha) yoneltmektir.
Boylece adeta biitiin izleri ve etkileriyle kotiililk ve giinahin bizzat ken-
disi yok ediliyor ve bu suretle giinahtan tam arinma gerceklesiyor hissini
vermektir.

Benzer gekilde & d-’\ “Allah tan sakin” sdzliinde de icaz-1 hazif bu-
lunmaktadir. Bu s6ziin de hazifsiz asli & Guad d—*‘ “Allah’mn gazabindan
sakin” seklindedir. Muzaf olan <aé kelimesi hazfedilmis ve onun muza-
fun ileyh’i olan & “Allah” ism-i celali muzafin yerini almistir.**® Hadis-
te muzafin hazfinden maksat, muzafun ileyh konumundaki ism-i celalin
(Allah kelimesinin) gosterdigi Yiice Allah’in adin1 gazapla bir arada an-
mamak ve bu suretle O’nun sanini yliceltmektir.

\“

Hadisin ilk ciimlesi dd sakin” lafziyla emir kipinde insai ciimle for-
munda gelmistir. Ardindan diger ciimleler de @-ﬁ\ “ardindan yap” ve A
“hosca gegin” sdzleri de emir kipinde insgal climle yapisinda gelmistir.
Ciimlelerin tiir bakimindan uyusmasi, climlelerin 6znelerinin ayni olma-
s1, ayrica climleler arasinda bagla¢ kullanmamay1 gerektiren 6zel bir du-
rumun da bulunmamasi sebebiyle ciimleler vav (5) atif harfiyle birbirine
baglanmistir. Bu {isltip, belagat ilminde “vasil” adiyla bilinir. Anlatimda
bu iisliiba bagvurmakla, her bir climlenin gosterdigi davranigin digerlerin-

den bagimsiz ve farkli oldugu kastedilmistir.

Hadiste s dlé-' G G\S5 “Insanlara giizel ahlakla davranip hos¢a
gecin” s0zii 3\ “...-la davramip hos¢a ge¢in” fiiliyle baglamakta ve bu
fiille ayn1 kokten gelen dh “ahlak” ismiyle bitmektedir. S6zilin basindaki
bir kelimenin aynisinin yahut benzerinin sdziin sonunda tekrar edilmesi,

344 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahmén b. Ahmed b. Receb el-Bagdadi, Cami u’l- ulim ve’l-
hikem fi serhi hamsine hadisen min cevami‘i’l-kelim, nsr. Suayb el-Arnait - Ibrahim Bacis
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1422/2001), 1/451.

345 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Heytemi, el-Fethu I-miibin fi serhi’l-Er-
ba ‘in, ngr. Ahmed Casim Muhammed el-Muhammed vd. (Cidde: Daru’l-Minhac, 1428/2008),
350.
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soze glizellik katan edebi sanatlardandir. Belagatin boliimlerinden bedi
ilminde bu sanata “reddii’l-aciiz ale’s-sadr’**¢ ad1 verilmistir. S6ziin sonu-
nun bagi ile baglantili olmasi, basi sdylenince sonunun nasil geleceginin
anlasilir bir 6zellik tasimasi, soziin belig oldugunun gostergesidir. Hadis-
te tekrarlanan 6ge anlatima edebi giizellik kattig1 gibi “glizel ahlakla dav-
ranma, hosca gecinme” anlamini da pekistirerek bu anlamin zihne iyice
yerlesmesini saglamaktadir.

Ciimlede iyilik; var olan bir seyi yok etme, varligini1 ortadan kaldir-
ma yetenek ve giicline sahip bir canliya (insana) benzetilmistir. Benzeyen
(iyilik) soylenmis fakat kendisine benzetilen (insan) sdylenmemis; onun
yerine dzelliklerinden “silip yok etme” davranisi ipucu olarak zikredil-
migstir. Beyan ilminde bu 6zellikteki anlatima “istidre-i mekniyye™*’ de-
nir. Bu istidre sayesinde Allah resulii (sav), kotiiliiklerin ardindan yapilan
tyiliklerin, kotiiliiklerin sorumluluk ve giinahini tiimiiyle silip yok ettigini
yerinde, giizel ve etkili bir s6zle haber vermistir.

Hadiste A dial) 450 Qﬁj “Kotiiliigiin ardindan onu silip yok ede-
cek iyiligi yap”’ ciimlesinde “iyilik”, silip yok etme (s>x) fiilinin faili ola-
rak getirilmistir. Halbuki “iyilik” soyut bir kavramdir ve silip yok etme
kudret ve yetenegine sahip degildir. Dolayisiyla anilan davranisin faili
olmast miimkiin degildir. Bu hal karinesi, s6zde akli/isnadi mecaz**® {is-
libuna basvuruldugunu gostermektedir. Burada “silip yok etme” fiilinin

346 Reddii’l-aciiz ale s-sadr: Lafiz ve mana agisindan ayni olan veya lafizlart ayni, manalari farkli
olan veya aymi kokten tiireyen lafziparagrafin ilk ve son climlelerinde veya siirde beytin bi-
rinci ve ikinci dizelerinde zikretmektir. bk. Sekkaki, Mifidhu I- ‘uliim, 541; Ibnii’'n-Nazim, el-
Misbdh, 195; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt, 233; Kazvini, el-Izdh, 294; Yahya b. Hamza,
et-Twrdz, 2/303, 3/281; Teftazani, el-Mutavvel, 689; Bolelli, Beldgat, 455; Bulut, Beldgat Terim-
leri, 363; Ismail Durmus, “Reddii’l-aciiz ale’s-sadr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Islam Arastirmalari Merkezi, 2007), 34/521.

347 Istidre-i mekniyye: Benzeyen ve benzetilenin, kendisinin tayin edilmesini saglayacak, bir 6zelligi
ile yapilan tesbihtir. bk. Sekkaki, Miftahu - ‘uliim, 487; Ibnii’n-Nazim, el-Misbdh, 178; Kazvini,
el-Izdh, 234; Teftazani, el-Mutavvel, 487; Abdurrahman el-Meydani, el-Belagatii'l- ‘Arabiyye,
2/243-244; Bolelli, Belagat, 92; Bulut, Beldgat Terimleri, 194; Ismail Durmus — iskender Pala,
“Istiare”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi, 2001), 23/316.

348 Akli/isnadi mecaz: Bir alakadan Teftazani, el-Mutavvel, 203-204 &tirii bir is veya olusun,
gergek failinden baskasima isnat edilmesi ve bu isnadin hakiki olmasina engel bir karinenin
bulunmasidir. bk. Sekkaki, Miftahu’I- ‘uliim, 503; Ibnii'n-Nazim, el-Misbdh, 172; Abdurrahman
el-Meydani, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye, 2/295; Kazvini, el-Izdh, 31; Muhammed el-Ciircani, el-
Isarat, 28-31; Yahya b. Hamza, et-Tirdz, 3/215; Bolelli, Beldgat, 160; Akdemir, Beldgat, 210;
Durmus, “Mecaz”, 28/220.
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gercek faili Allah’tir ve iyiligin kotiiligii silmesinden maksat da Allah’in
yapilan kétiiliigii bagislamasidir.* Ote yandan kétiiliin silinip yok edil-
mesinden maksat da kotiiliigiin bizatihi varliginin tiimilyle ortadan kaldi-
rilmasi degil, Allah’1n, kotiiliigiin hemen ardindan yapilan iyilik sebebiy-
le, giinahin kalpte biraktig1 izi kalpten veya yazici meleklerin defterinden
silmesidir.**

Hadiste ‘;{tfa}i & Jsa5 G “Ya Rasulallah bana ogiit veriniz!” ifadesin-
deki emir fiil ger¢cek maksadi diginda istek, rica anlaminda gelmistir. Zira
daha asagida konumda bulunan sahabenin insanligm en iist konumunda
bulunan Hz. Peygambere hakikaten emir vermesi miimkiin degildir. Ayni
sekilde G A5 ALl 5L éib & & “Allah’a itaat ederek azabindan
sakin. Kotiiltigiin ardindan iyiligi yap ve insanlarla hog¢a gegin” ciimle-
lerinde gelmis olan emir fiiller de ger¢ekten emretme maksatlar1 diginda
irsat etme; muhatab1 faydasina yonelik belli bir tutum almaya yoneltme
amaciyla soylenmislerdir. Emir kipinin kendi asil anlami diginda baska

351

bir maksatla kullanilmasi**' edebi bir tisliptur. Bu iislip sayesinde, fiille-

rin bildirdikleri iglerin muhakkak yapilmas1 gerektigine isaret edilmistir.

Ayrica hadiste iki zit/karsit durum; kétiilikk ve iyilik ayni sdzde bir

352 ad1 verilen bir s0z

araya getirilmis, bu suretle anlatimda “tibak/tezat
sanatina bagvurulmustur. Burada zitlar bir arada anilarak bu suretle iyilik
ve kotiiliikten her biri digerinden tamamen ayirilmis, belirgin hale getiril-

mis ve zihinde iyice tutunmalar1 saglanmistir.

349 Miinavi, Feyzii'l-kadir, 1/406.

350 Halid Abdulaziz ez-Zevi’, el-Beldgatu 'n-nebeviyye fi'l-Erbaine’n-Neveviyye (Sudan: Cami’atu
Ummi Durman el-Islamiyye, Kismu’d-Dirasati’n-nazariyye, Yiksek Lisans Tezi, 1430/2009), 84.

351 Emir kipinin kendi asil anlam1 diginda bagka bir maksatla kullanilmas1 hakkinda bk. Sekkaki,
Miftahu’l- ‘uliim, 428; ibnii’'n-Nazim, el-Misbdh, 152; Kazvini, el-Izdh, 116; Muhammed el-
Ciircani, el-Isdrat, 97; Yahya b. Hamza, ef-Tirdz, 3/232; Teftazani, el-Mutavvel, 424; Bolelli,
Beldgat, 239; Bulut, Beldgat Terimleri, 80; Salim Ogiit, “Emir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Is-
tanbul: TDV Islam Arastirmalart Merkezi, 1995), 11/120.

352 Tibak/tezat: Anlam bakimindan aralarinda hakikaten veya mecazen zitlik bulunan kelimelerin
bir sdzde bir araya getirilmesi sanatidir. bk. Sekkaki, Mifiahu I- ‘uliim, 533; ibnii’n-Nazim, el-
Misbdh, 210; Kazvini, el-Izdh, 255; Muhammed el-Ciircant, el-Isdrdt, 207; Yahya b. Hamza, ef-
Tiwrdz, 3/281; Teftazani, el-Mutavvel, 641; Bolelli, Beldgat, 469; Bulut, Belagat Terimleri, 478;
Ismail Durmus, “Tezat”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2012), 41/58.
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2.5. Hadis 5

oad i o a80aad 20 V5 15 01 W 1 b UG Wy | 53 Y o) IR Yy
Dy (Ll 3 8725 ¥y s Wy Al ¥ il AT Al Gd) i e 15K
aliall e Aliall 38 Al ST 585 &1 53 (e (5,40 aliagy @ilha E3 i )
REVOY LN PP PR
“Birbirinize haset etmeyiniz. Alicist olmadiginiz halde fiyatin yiik-
selmesi icin birbirinizin satisim kizigtirmayiniz. Birbirinizin satisindan
miisteriyi kendi lehinize sogutup kagirmayiniz.*>® Birbirinizden nefret et-
meyiniz. Birbirinize st ¢evirip iliskiyi kesmeyiniz. Kiminiz kiminizin sa-
tist tizerine satis yapmasin.>>* Allah ' kullari, kardes olunuz! Miisliiman
Miisliimanin kardesidir, ona haksizlik etmez, onu ihtiya¢ aninda yardim-
siz birakmaz ve ona asagilayan, horlayan bir gozle bakmaz. Takva iste
buradadr!” Bunu séylerken ii¢ kere gogsiine isaret etti. “Kisiye kétiiliik
ve fenalik olarak, Miisliiman kardesine asagilayan, horlayan bir gozle
bakmast yeter. Miisliimanin tamami Miisliimana haramdir: Cani, mali ve

namusu.”>

2.5.1. Hadisin Vahdetin insas1 Bakimindan Onemi

Hadiste belirtilen; birbirine haset etme, birbirinin satisini kizigtirma,
birbirinden uzaklagma ve nefret etme, birbiriyle iligkiyi kesme gibi dav-
raniglarin, Misliimanlarin kardeslik iligkilerine ve vahdetine zarar verici,
yikici etkisi ortadadir. Bu sebeple bu davranislar Hz. Peygamber tarafin-

353 Ebii’r-Rebi* Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavi et-T0fi, et-Ta yin fi serhi’l-Erba Tn, nsr.
Ahmed Hac Muhammed Osman (Beyrut - Mekke: Miessesetii’r-Reyyan - el-Mektebetii’l-Me-
kkiyye, 1419/1998), 1/296; Ebt Hafs Siriciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri, el-
Mu’in ‘ald tefehhiimi’l-Erba'in, nsr. Dags b. Sebib el-’ Acemi (Kuveyt: Mektebetii Ehli’l-eser,
1433/2012), 402; ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu I-miibin, 552.

Bu ciimlenin “Birbirinizin satisindan misteriyi kendi lehinize sogutup kagirmayimiz” anlaminda
olmasi da miimkiindiir. bk. Ahmed b. Omer el-Kurtubi, e/-Miifhim, 6/536; Ibn Dakikul‘id,
Serhu’l-Erba ‘ine 'n-Neveviyye, 117.

354 Bundan maksat, “Alisverisi iptal edip, aldigin iiriinii iade et. Ben sana o iriiniin daha iyisini
daha ucuz fiyattan satarim” gibi sozlerle, yapilmis bir satisi bozdurarak Misliiman kardesi-
ne zarar vermektir. Bu davranis yasaklannustir. bk. ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu l-miibin,
556; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim b.
Haccdc (Beyrut: Daru Thyai’t-turdsi’l-’ Arabi, 1392/1972), 10/158; ibn Dakikul‘id, Serhu 'I-Er-
ba ‘ine n-Neveviyye, 117; Muhammed b. Izziiddin Abdillatif b. Abdilaziz Firista, Serhu
Mesdbihi s-siinne li’l-Imam el-Begavi, nsr. Nureddin Talib (1433/2012: idaretii’s-sekafeti’l-Is-
lamiyye), 3/420-421.

355 Mislim, Miislim, “el-Birru ve’s-sila” 32 (2564).
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dan yasaklanmistir. Ote yandan hadiste, birbirine haksizlik etmeme, asa-
gilamama, horlayan bir gézle bakmama, birbirini ihtiya¢ aninda yardim-
s1z birakmama gibi davramslarda dile getirilmistir. Oncekilerin aksine bu
davranislarin kardeslik ve vahdeti onarici ve insa edici etkisi asikardir.
Miisliimanlarin birbirleriyle iliskilerini ve birbirlerine kars1 davranislarini
iyilestiren ve gelistiren, kardeslik ruhudur. Bu sebeple hadiste kardeslige
vurgu yapilmig, miiminlere miiminlerle iliskilerini her zaman kardeslik
ruhu temelinde kurmalar1 emredilmistir.

2.5.2. Hadisin Belagat Yoniinden incelenmesi

Hadiste | =2 & Y “Birbirinizden nefiet etmeyiniz” ifadesinde bildi-
rilen nefret, kalbe ait bir duygudur. Duygularin istenildigi zaman olus-
turulmasi veya yok edilmesi, diledigince kullanilmasi, yonlendirilmesi
miimkiin degildir. Duygular1 olusturmak veya yok etmek, insanin imkan
ve giicli dahilinde olan bir davranis degildir. Bu sebeple bu sozle, hakiki
anlam degil onun alakali bagka bir anlam kastedilmistir. Bu, mecaz an-
lamdir.

Nefret, sebeplerin ortaya c¢ikardigi, getirdigi sonugtur. Bu s6zde, so-
nug (nefret) soylenmis fakat onunla, sonucu ortaya ¢ikaran sebep kaste-
dilmistir. Hakiki anlam (nefret) ile mecaz anlam (nefretin sebepleri) ara-

sindaki iliski miisebbebiyet alakasi**

oldugundan gecen ifade de mecazin
tird “mecaz-1 miirsel”dir.” Buna gore, “Birbirinizden nefret etmeyiniz”
sOzii, “Birbirinizden nefret etmenize yol agcacak davranislarda bulunma-
yiniz!” anlamindadir.®*®

Ayni sekilde WAl &) 3ie 188 &5 “Allah 'in kullari, kardes olunuz!” s6-

ziinde gecen kardes olmaktan maksat da hakiki anlamda kardeslik degil-

356 Miisebbebiyet: Mecaz-1 miirseli meydana getiren alakalardan biridir. Sebebin ortaya ¢ikardi-
&1 sonucu sOyleyip, onu ortaya ¢ikaran sebebi kastetmektir. bk. Muhammed el-Ciircani, el-
Isarat, 182; Kazvini, el-Izdh, 208; Yahya b. Hamza, ef-Tirdz, 2/75; Bolelli, Beldgat, 146; Bulut,
Belagat Terimleri, 311; Akdemir, Beldagat, 215.

357 Mecaz-1 miirsel: Hakiki anlamin kastedilmesini engelleyen lafzi veya hal karinesi sebebiyle,
benzerlik disinda bir alakayla hakiki anlamindan baska bir manada kullanilan lafizdir. bk. Sek-
kaki, Miftahu'l- ‘uliim, 473; ibnii’'n-Nazim, el-Misbdh, 172; Kazvini, el-Izdh, 205; Teftazani,
el-Mutavvel, 473; Bolelli, Beldgat, 144; Bulut, Beldgat Terimleri, 291; Durmus, “Mecaz”,
28/218.

358 Ibn Dakikul‘id, Serhu I-Erba ‘ine n-Neveviyye, 117; ibn Hacer el-Heytemi, el-Fethu l-miibin,
554; Ibnii’l-Miilakkn, el-Mu 'in, 402.
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dir. Zira hakiki anlamda kardes, anne ve babalari ya da bunlardan birisi
ayni olan kimsedir. Hadiste bu durumun emredilmis olmasi ihtimali bu-
lunmadigindan burada kardeslik hakiki anlam degil mecaz anlamdir. An-
latimda mecaz-1 miirsel sanatina bagvurulmustur. Ayni dine mensup olma
ile ayn1 anne babaya mensup olma; din bagi ile kan bagi arasinda ilgi
kurulmus ve “kardes” kelimesi hakiki anlami disinda ayni1 din bagiyla bir-
birine bagl kimse anlaminda kullanilmistir. Ayrica kardeslik soylenmis
fakat onunla kardesligin geregi ve sonucu olan davranislar kastedilmis-
tir.*® Buna gore, “Kardes olunuz!” sozii, “Her biriniz digerini 6z kardesi
gibi benimsesin. Oz kardesler nasil birbirini karsiliksiz seviyor, actyip
esirgiyor, dayanisiyorlarsa, siz de birbirinize karsi kardesligin geregi olan

12

davraniglarda bulununuz!” anlamindadir.3®

Hadiste M\ SAT 5835 41 D8 G el sy “Kigiye kotiiliik ve fenalik
olarak, Miisliiman kardesine asagilayan, horlayan bir gozle bakmasi ye-
ter” climlesinde miisned (haber/<—+2;) miisnediin ileyh’inden (miibteda-
dan/ x5 fj) once getirilmistir. Miisnedin miisnediin ileyh’inden 6nce ge-
tirilmesi*®! bir s6z sanatidir. Anlatimda bu edebi iisliiba bagvurulmasinin
nedeni, muhatapta miisnediin ileyh’e dair merak ve heyecan uyandirmak
ve boylece soylenenleri sevk ve dikkatle takip edip, iyice anlayip kavra-
masini saglamaktir.

Hadiste yasaklanan davranislar bildiren | s&ae Y5 PRAER AP
gan g e Rl 30 Y5 15508 Y5 “Birbirinize haset etmeyiniz. Alicist ol-
madiginiz halde fiyatin yiikselmesi i¢cin birbirinizin satisin kizistirmayi-
niz. Birbirinizin satisindan miisteriyi kendi lehinize sogutup kagirmayi-
niz. Birbirinizden nefret etmeyiniz. Birbirinize sirt ¢evirip iliskiyi kesme-
viniz. Kiminiz kiminizin satisi iizerine satis yapmasin” fiil cimleleri art

359 Beyan ilminde bu duruma sebebiyet denir. Sebebiyet: Sebebi sdyleyip, sebebin meydana ge-
tirdigi sonucu kastetmektir. bk. Muhammed el-Ciircani, el-Iydrdt, 182; Kazvini, el-Izdh, 207;
Yahya b. Hamza, et-Tirdz, 2/74; Bolelli, Belagat, 145; Bulut, Beldgat Terimleri, 373; Akdemir,
Belagat, 214.

360 Ibn Dakikul‘id, Serhu I-Erba ‘ine 'n-Neveviyye, 117; Ibnii’l-Miilakkin, el-Mu 'in, 404; ibn Hac-
er el-Heytemi, el-Fethu [-miibin, 554.

361 Misnedin miisnediin ileyhten 6nce getirilmesi hakkinda bk. Sekkaki, Mifidhu ' l- ‘uliim, 321;
ibnii’n-Nazim, el-Misbdh, 121; Muhammed el-Ciircani, el-Isdrdt, 69; Kazvini, el-Izdh, 87; Ya-
hya b. Hamza, et-Tiwrdz, 3/230; Teftazani, el-Mutavvel, 353 Ayrica takdim-tehir hakkinda bk.
Abdilkahir el-Ciircani, Dela 'ilii 'I-i ‘caz, 106; Akdemir, Beldgat, 120.
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arda siralanmig ve vav (5) atif harfiyle birbirine baglanmistir. Bu {isliba
meani ilminde vasil denir. Ciimlelerin tiirinlin ayn1 (insai ciimle) olmast,
Oznelerinin ayn1 olmasi, yliklemleri arasinda benzerlik (yasaklama) ilgisi
bulunmasi ve vav (5) atif harfini kullanmamay1 (fasil yapmay1) gerektiren
6zel bir durum bulunmamasi vasil yapmay1 gerektirmistir. Ayrica climle-
lerin bu sekilde art arda dizilmesi s6ze edebi giizellik de katmistir.

Ayni sekilde Al &l 3ie V&5 “Allah’in kullar, kardes olunuz!”
emir ciimlesi de tiir olarak ingai climle oldugundan ve dncesindeki bagh
oldugu ciimlelerle benzer belagat 6zelliklerini tasidigindan bu ciimlede
de vasil yapilmstir.

Yine 6850 Y5 ‘:*ﬁ;é K "*—ﬁkg Y “Ona haksizlk etmez, onu ihtiyag anin-
da yardimsiz birakmaz ve ona asagilayan, horlayan bir gozle bakmaz”
climleleri de lafzen haberi ciimle kipindedirler. Bu ciimleler tiir olarak
ayni, Ozneleri ayni, aralarindaki ilgi ayni (olumsuzluk) oldugundan ve
fasil yapmay1 gerektiren bir durum da bulunmadigindan sz vasil ile gel-
mistir.

Ote yandan ehd‘ A M‘ GIA) & e V5 &5 “Allah’in kullar, kar-
des olunuz! Miisliiman Miisliimanmin kardesidir” ciimlelerinde ise, fasil
sanatina bagvurulmustur. iki ciimlenin arasinda tam bir ilgi (kardeslik du-
rumu) bulunmasi, ikinci climlenin birinciyi mana bakimindan pekistirici
nitelikte olmasi ve climle tiirlerinin farkli olmasindan 6tiirli burada fasil
yapilmistir. Fasil iislibu sayesinde soz ilgi ¢ekici bir forma biiriinmiis ve
boylece muhatabin, sézli merak ve dikkatle takip etmesi hedeflenmistir.

Ayni gekilde Al Y RIBA| Al ALY “Miisliiman Miislimanin kardesi-
dir, ona haksizlik etmez” ciimlelerinde de fasil yapilmustir. Iki ciimleden
birincinin isim, digerinin fiil ciimlesi olmasi ve ikinci ciimlenin birincinin
anlam ve maksadini agiklamasi yahut ikinci climlenin birinciden dolay1
akla gelebilecek “Kardesligin geregi nedir?” vb. muhtemel bir soruya ce-
vap niteliginde olmasindan dolayi ciimleler fasilla gelmistir.

Hadiste ii¢ yerde de iltifat sanatina bagvuruldugu goriilmektedir.
Bunlardan ilki, &2 Y5 s )35 Y5 “Birbirinize sirt cevirip iliskiyi kesmeyiniz.
Kiminiz kiminizin satisi iizerine satis yapmasin” climlelerinde meydana
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gelmistir. Soz, bastan itibaren, ¢ 5’315 Y3 ¢ sat Ui ¥y o) 522l ¥y o A5 Y
“Birbirinize haset etmeyiniz. Alicist olmadiginiz halde fiyatin yiikselmesi
i¢in birbirinizin satisin kizistirmaywmiz. Birbirinizin satisindan miisteriyi
kendi lehinize sogutup kacirmaymniz. Birbirinizden nefret etmeyiniz. Bir-
birinize sirt ¢evirip iligkiyi kesmeyiniz” seklinde ikinci kisiye hitap eder-
ken, beklenmedik bir sekilde s g e &lass 30 Y5 “Kiminiz kiminizin
satist tizerine satis yapmasmn” denilerek tiglincii kisiye gecis yapilmistir.
Ayni sekilde Ul 5a) 4 e |5 &5 uﬂu & e &l 30 Y5 “Kiminiz kiminizin
satist tizerine satis yapmasin. Allah’in kullari, kardes olunuz!” ciimlele-
rinde de s6z, g2 Y5 “satis yapmasin” ifadesiyle {igiincii kisiyle devam
ederken, beklenmedik sekilde | s & “ofunuz” denilerek ikinci kisiye gecis
yapilmistir. Yine s6z en bastan ehml\ Al ?L...d\ “Miisliiman Miisliimanin
kardesidir” ciimlesine kadar fiil ciimleleri halinde devam ederken bir-
denbire isim ciimlesine gecis yapilmustir. iltifat sanati sayesinde sdze
heyecan ve hareket katilmis ve muhataplarin s6zii ilgi ve merakla takip
etmeleri ve sOylenenleri iyice anlayip kavramalar1 hedeflenmistir.

Yine hadiste 4a’e s Alas 453 120a JLadl e JLall 3K “Miistimanin
tamami Miisliimana haramdir: Cani, mali ve namusu’ sdzinde de 1tnab
sanatina basvurulmustur. 25 Ll e Ll & “Mishimanin tamami
Miisliimana haramdir” cimlesinde Miisliimanin Miisliimana nesinin ha-
ram oldugu belirsizdir. Ardindan getirilen 4a%e 5 Allas 243 “Cani, mali ve
namusu” sOziiyle haram olan seyler belirtilerek, sézdeki kapalilik gideril-
mistir. Bu suretle, kapali olan manay1 anlayamamanin verdigi sikintinin
ardindan onu tam kavramanin haz ve mutlulugu muhataba yasatilmak
istenmigtir. Itnab sanatiyla, mananin farkli sekilde sunulmasi, 6grenme-
nin zevkli hale getirilmesi, sdylenenlerin muhatap tarafindan daha iyi
anlagilmasi ve zihne iyice yerlesmesi amaglanmistir. Yine bu sanat, Hz.
Peygamberin, konugmasinda ele aldigi meselelere ¢ok deger verdigini,
onemli goriliip tistiinde durdugunu gostermektedir.
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3. Sonug¢

Hz. Peygamberin vahdetin ingsasi baglaminda degerlendirilebilecek
hadislerinden bazilar {izerinde yapilan arastirma ve inceleme sonunda
gorlilmiustir ki:

Vahdet, ¢cokluktan teklige donlismek; kiiglik bir¢ok iken, biiyiik tek
olmaktir. Tek parca, biitiin, biiyiik ve gii¢lii olmaktir. Vahdet; gelisme,
kalkinma ve medeniyet demektir.

Bu bakimdan Hz. Peygamber (sav), Miisliimanlarin vahdetine ¢ok
Oonem vermis ve bircok hadisinde vahdetin ingasina ve muhafazasina yo-
nelik tavsiyelerde bulunmustur. Bu tavsiyelerinde vahdete zarar verici,
bozucu nitelikteki tutum ve davranislar1 yasaklamis; vahdeti insa edici,
giiclendirici tutum ve davranislari ise, emretmistir.

Allah resulii (sav) Miisliimanlarin vahdetini ¢ok 6nemsemis, bu du-
rumu iman ve ahiret hayatiyla iliskilendirmistir. Aralarindaki her tiirli
iligkiyi ve goriismeyi kesmek, birbirinden uzaklasmak ve goriismez ol-
mak suretiyle Miisliimanlarin birlik ve beraberliklerine halel getirenle-
rin imanlarinin tam olmadigini; diger Miisliimanlar cennete alinirlarken,
aralarinda dargmlik ve husumet bulunan kimselerin barigincaya kadar
cennete alinmayacaklarini haber vermistir. Bu suretle Miisliimanlarin
vahdetinin diinya hayatinda muhakkak insa edilmesi, devam ettirilmesi
ve gliclendirilmesinin geregine isaret etmistir.

Hz. Peygamber vahdete dair emir ve tavsiyelerini dile getirirken
Arap belagatinin edebi iislip ve sanatlarindan olabildigince faydalanmig-
tir. Boylece soziine, edebi estetigin yaninda dinleyicide merak ve heyecan
uyandiran ilgi ve dikkat ¢ekici bir form ve cesitli ince ve derin anlamlar
kazandirmistir. Anlatimlarinda bagvurdugu iisliip ve sanatlarla, muhatabi-
nin, soylediklerini usanmadan merak ve ilgiyle takip etmesini, iyice an-
lay1p kavramasini hedeflemistir. Bundan baska, kullandig1 edebi sanatlar
hadislerinin belagat bakimindan degerini de artirmistir.

Hz. Peygamber gecen hadislerinde goriildiigii iizere anlatimlarinda

belagat ilminin birgok iislip ve sanatin1 kullanmistir. Bu ¢ergevede emir
kipinin kendi asil anlami disinda baska bir maksatla kullanilmasi, fa-
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sil-vasil, haberi ciimlenin ingai climle yerinde gelmesi, icaz, iltifat, 1tnab
ve miisnedin miisnediin ileyh’inden 6nce getirilmesi gibi meani ilminin
tslip ve sanatlarina bagvurmustur. Bunun yaninda anlatimlarinda akli/
isnadi mecaz, istidre-i mekniyye, kinaye ve mecaz-1 miirsel gibi beyan
ilminin Gslp ve sanatlarindan ve yine miibalaga, reddii’l-aciiz ale’s-sadr
ve tibak/tezat gibi bedi* ilminin {isliip ve sanatlarindan da faydalanmistir.
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Emniyet Halkalarim Birlestirmek:
Vahdetin insasinda Nebevi Usul

Ozkan OZTURK

Dr. Ogretim Uyesi,
Tekirdag Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Enfiisten Afﬁka, Ben’likden Biz’lige, Birlikten Birliktelige

Insanoglu, kendini bilme ve tanimaya yonelik esigi, éncelikle “Ben
kimim?” sorusunu kendisine sorarak geger. Insan igin en temel bilissel
veri, benlik bilgisi ve 6z-bilingtir. Kendini bilme-tanima ve belirleme-ta-
nimlama ile insan kendi varligini, miistakil bir “olus” olarak, farkl olus-
lardan ayirarak bilir. Insan kendini ancak bagimsiz ve otantik bir olus ola-
rak tanmimladiginda kendisine “Ben” diyebilir. Bu nedenle insanin ken-
di ile ilgili ilk tanim1 kendisine “Bern” demesidir. Ya da “Ben, benim.”
yargisiyla, bilen 6zne ile bilineni kars1 karsiya getirmesidir. Bu manada
insan, kendi “Ben "ini soyutlayarak, imgelestirerek onu kendisi ile 6zdes-
lestirebilen bir varliktir. Yani insan kendini “Ben” olarak bilen, kendisi-
ne “Ben” diyebilen bir varliktir. Insan kendi kendisi agisindan mutlakli-
g1 burada isaretler. Benlik sinir ¢ekildikten sonra benligin 6tesi artik
“ben-olmayan"1n alanidir. Ben’lik hem kendilik hem de baskalik anla-
minda bir ayrim kategorisidir. Insanin kendini algilamasi, dtekini bilme-
sinin de baslangicidir. Insan kendisini “Ben” olarak bildiginde kendisini
tekil ve ferdi olarak bir vahdet formu igerisinde bilmis, kendisini bir “bir-

lik” olarak tanimlamigtir. Bu, bilincin en yiiksek ve en temel ¢iktisidir.’®

362 Bir seyi bilmenin ti¢ imkan1 vardir: Kendi olarak bilmek (ene), otekisi olarak bilmek (hiive),
otekilerle iliskisi igerisinde bilmek (mahiyet). Kisacasi bir sey Ben’lik, O’luk ve Ne’lik bilgileri
ile bilinebilir. Bu bilgi verilerinin yargisal yapisi, ilkinde “Ben, Ben'im.”, ikincisinde “O, ben
olmayandir.”, lgtincisiinde ise “O, ne ise O’dur.” seklinde ifade edilebilir. Tevrat’ta Tanri
kendisini “Kendisini kendisi olarak bilen” seklinde tanimlar. Yani Tanri’nin ilk ad1 “kendisine
Ben diyen” seklindedir. “Musa soyle karsilik verdi: Israillilere gidip, ‘Ben’i size atalarnizin
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Vahdet “bir ve tek olmak, tek kalmak™ anlamindaki “vahd” kokiin-
den mastar olup “birlik, teklik, biitiinliik” anlaminda kesretin/coklugun
karsitidir. Insan kendine fert ve bir (vahid) admi vererek kendini kurar.
Yani insanin ilk ad1 “Ben”dir. Varlik ve birlik kavrami insan bilincinden
¢ikan ilk kavramlardandir. Bu yoniiyle insan, kendi bilincini “bir” olarak
tanimladiktan sonra ancak biitiin varlig1 tasarlayabilir. Bir birlik olarak
“Ben” ayrimi, ¢oklugun icerisinden siyrilip ayrilan faal bir ‘ben’ tara-
findan yapilan bir ayrimdir. Bilincimiz, kendini bize bir anlama ve id-
rak etme merkezi olarak sunar. Dolayisiyla mantiki bir ilke olan dzdeslik
(Ben, benim.) de bilingten tlirer ve aslinda bu 6zdeslik insanin kendini
bir birlik olarak tanimlamasinin da akli temelidir. Yani hayata, biling te-
melinde kurulan bir vahdet algisi ile geliriz. Vahdet ve ferdiyet, benlik
ve bilincimizin ilkesidir. Hayatta gerceklestirdigimiz biitiin tercihleri, bu
Ben’in bilingli se¢imleri olarak kendimize layik goriiriiz. Insan kendi ta-
sarisidir. Biitiin yapip etmelerimiz Ben’in bu 6zgiinliik alani igerisinde
gerceklesir. Insan kendini 6zgiir bir varlik olarak bilir. Insanin iradesi,
kendisini bilmesinden kaynaklanan bir bilince tabiidir. insan “Ben” diye
bildigi sey ne ise, onun orgiitledigi biitiin bilme verileri tizerinden kendini
alem agar, fiille getirir. Bu yoniiyle de insan, eyleyen bir varliktir. Eylem-
de bulunan ve bu eyleyisinin ilkesini, irade olarak kendinde saklayan bir
varliktir.

Kendini anlamak ya da kendi mana kiimesini bulmak, kendimizde
sakli olan imkanlarm oldugunu kesfetmekle baslar. Insan kendisini ben

tanris1 gonderdi’ dersem, ‘Adi nedir?’ diye sorabilirler. ‘O zaman ne diyeyim?’ Tanri, ‘Ben
Ben'im’dedi, Israillilere deki: “Beni size ‘Ben Ben’im’diyen gonderdi.” Tevrat, Cikis, 3:13-14.
Tevrat’ta Tanr1’nin ne’ligine isaret eden bilgi ise “atalarinizin tanris:” seklindedir. Kur’an’da ise
Allah kendisini “kendisini kendisi olarak bilen” olmasinin yaninda, ne’lige isaretle “kendinden
baska ilah olmayan” seklinde nitelendirir: “Muhakkak ki Ben, Ben olan Allah’im. Ben’den
baska ilah yoktur.” Ta-ha, 20/14. Hz. Musa (as) ise kendini “kendini kendi olarak bilen mutlak
Ben” ile iliskilendirir. “Mutlak Ben’e isaretle ben (Hz. Miisa) olan” bir peygamber olarak
gonderilmistir. Bu anlamda Hz. Musa (as) “O (kendine Ben diyen), ne ise Ben O 'nun elgisiyim.”
seklinde bir bilgi verisi ile tanmabilir. Dolayisi ile kendisini “Ben” olarak bilmek, Tanr1’da
oldugu gibi insan i¢in de en temel biling verisidir ve insanmn en st bilinci kendisini “Mutlak
Ben” ile iliski igerisinde tammlamas: ile kurulabilir. Ote yandan ¢agdas sekiiler diistincenin
6nemli bir tanimlayici 6zelligi ise, diisiincenin “Mutlak’tan arindirtlmasi olmakla birlikte, o,
meydana gelebilecek boslugu doldurabilecek alternatifler onermek yerine, bu boslugu her tiirlii
‘sahte mutlaklarla’ doldurmay1 onermektedir. bk. William Stoddart, “Anlamsizin Ardindaki
Anlam”, Kutsalin Pegsinde: Gelenegin Isiginda Modern Diinya (iginde), ed. S. Hiiseyin Nasr-
Katherina O’brien, trc. Siileyman Erol Giindiiz (istanbul: Insan Yayinlaray1, 1995), 12.
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olarak bildikten sonra ikinci bir bilis siireci baglar. Ben-olmayani, 6teki-
ni, diger varliklar1 bilir. Diger insanlar1, melekleri, Rabbini bilir. Ikinci
bilme seriiveni ise benim olusum, izlenimlerim, one stiriimlerim, anlam
yiiklemelerim disinda da bir hakikatin var oldugunu bilmektir. Insan ken-
di diginin farkina varir. Yani insanin mutlak bir beni vardir ki bu 6znel
diinyadir. Fakat bunun disinda bir de ben-olmayan bir sey var ki orasi
biitiin varlik alamdir. insan bu dznel diinyay1 asip herkesin katildig: bir
nesnel diinyaya dahil olur. Burasi benlik tasarimimizin da i¢inde yer aldi-
g1 varlik fezasidir. insan 6tekiler diinyasindan yalitilmis bir 6zne degildir.
Otekiler diinyasin1 da kavramak ve oranin ¢agrilarina da kulak vermek,
dahil olmak gerekir. “Bir varligin ben olabilmesinin en agik isareti, bags-
ka benlerin ¢agrilarina cevap vermesidir.”*% Diinya, zaten her zaman
baskalariyla paylastigim bir diinya olmak durumundadir. Insan baska-
larinin da oldugu bu diinyada, 6zgiirlik ve iradesini sinirlanmis olarak
goriir. Cilinkii “ben-olmayan” irademin imkansizlig1 olabilir. Artik 6znel
benimden iireyen fiillerime, distmdaki bir diinya miidahale etmeye, onu
sinirlandirmaya baglamistir. Kendi benimle artik senli-benli degilimdir.

Kendimi bilmem diisiinmemdi, bagkalarini bilmeye basladigimda ise
eylemlerim ortaya ¢ikmaya baslar. Kendi fiillerimi hep bir bagkalarinin da
var oldugu bir alan1 6ngdrerek gergeklestiririm. Beni ben yapan siire¢ de
iste tam bu noktada tekrarlanir. Yani kendi benimi, nesnel benlik alanina
tagimamla, kendimi bilmem yeniden baslar. Kendimi eyleyen, fiilde bu-
lunan bir varlik olarak bilirim ve kesfederim. Bu, sdyle bir 6rnekle agikla-
nabilir: Heniiz evlenmeden kendimi bir baba olarak diisiinebilirim. Fakat
bu bilme tiirii, diisiinceden ibarettir sadece. Fiili ger¢ekligi yoktur. Oysaki
gercekten baba oldugumda kendimi bir eylemin yani babalik bilincinin
ve ylkleminin igerisinde bilirim. Bu bilis daha gergek bir 6z-biling olus-
turur. Benligim kendini bir “etkinlik” olarak ancak nesnel diinyada tanir.
Dolayisti ile eyleyerek bir “etkinlik” olarak var olurum. Bagka insanlari,
varliklar1 da kendim gibi diigiiniir ve tasarlarim. Bu zemine girdigimde
baskalar1 etkinliklerimi smirlar ve irademe bir engel teskil eder. Ben de
onlar i¢in smirlandirici bir 6zne olurum. Yani nesnel diinyamizda, 6znel
363 bk., Mehmet S. Aydin, Isidm ‘i Evrenselligi (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2000), 172-173.
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diinyamizdaki kadar 6zgiir degilizdir. Karsimizda ben-olmayan vardir.
Aklimizda ise sorular ve kaygilar olugsmaya baslar. Nasil davranmaliyim
ben-olmayana; tekine, tiim varlik alemine?**

Insan kendini tasarlayip bilinci ile kendinde bir vahdet insa ederken
otekini tanidig1 anda bu teklik ve biitliinliik algis1 doniisiir. Ciinkii artik
Otekini de tanimistir, ¢oklugun igine diismiistiir. Dis diinyaya katilarak
herkesin bir baskast oldugu “birlikte-varolus” alanina girmistir. Buras1
baskalik/fark kavraminin yok edilemedigi bir birliktelik alanidir ve insan
burada farkli iradelerin varligindan kaynaklanan bir diyalektigin i¢ine gi-
rer. Insan birlikten, ¢okluk alanina ¢ikar. Ciinkii herkes bir baskasidir ve
disimizdaki kamusal ve kolektif alanlarda artik benligimizde oldugumuz
gibi olamayiz. Otekini tanimak, kendimin karsisia bir ben-olmayani,
otekini vaz etmek demektir. Oteki, benim miimkiin biitiin eylemlerimi
kisitlar ve sinirlandirir. fradelerin karsilasmasi ve farkin yok edilememesi
insanda utanma, tedirginlik, endise, tereddiit, catisma, sinirlanma gibi ruh
durumlari olusturur. Iste tam bu noktada kendini bir vahdet/birlik ola-
rak tanimlayan insan kayginin i¢ine diiser. Bu durum cevabii vermem
gereken sorular ortaya c¢ikarir: Baskalarinin da oldugu bir diinyada ken-
dime layik eylem nedir, olast imkdnlar arasindan kendimi nasil segmelli,
belirlemeliyim? Baskalarinin varligi, kendi ferdiyetimdeki vahdetim ve

364 Ibnii’l-Arabi’ye gore insanm ilk belirlenimi gayrilikla, baskalikla, 6tekilikle iliskilidir. Nitekim
insan, ilmi varliktan, ayni varliga zuhur ederek ayri, 6teki, baska bir varlik olmustur. Allah’in
irade ve ihtiyar ettigi ilk mevcud killi ruhdur. Allah, ilk yarattig1 cevhere celal nazariyla bakmis
o cevherde haya ederek erimistir ve onda sakli olan su aleme yayilmistir. Avni Konuk bu durumu
“Allah Tedla biiyiik bir beyaz inci yaratti; celal ve heybetle nazar etti; hayddan eridi; onun
yarist su ve yarist ates oldu. Ondan bir duman hdsil oldu, semdvditi dumandan ve arzi onun
kopiigiinden halk eyledi. Imdi onun arst su iizerinde vaki’ oldu” seklinde zikrettigi bir hadis
iizerinden agiklar. Buna gére Allah, mutlak vahdet mertebesini temsil eder. Biiyiik beyaz inci
ile insani hakikat olan akli evvel mertebesi (mertebe-i vahidiyet) kastedilir. Hak bu mertebeye
celal ve heybet nazar ile yonelmis ve buradan mertebe-i gayriyyet olan ruh mertebesi zuhur
etmistir. Ikiligin zuhuru da haya ile temsil edilmistir. Burada varligi zuhurunun merkezindeki
ilk tepkinin haya olmasi 6nemlidir. Ciinkii ikilik ortaya ¢ikmistir ve varligm zuhurunun ilk
asamasini gayriyyet (ben ve ben-olmayan) olmustur. Meratibu’l-viicid taksiminde Hak ile
kulun ayristigi mertebe (gayriyyet) ervah mertebesidir. Burada “elestii” denilmis ve yine burada
“bela” denilmistir. ikiligin zemini, baskalik, 6tekilik, konusma, 6zne-nesnelik, senlik-benlik
nisbetleri hep bu mertebededir. Béylece mutlak varlik ile izafi varliklar arasinda bir baskalik
ortaya ¢cikmustir. Celal ve heybet nazari seklinde zikredilmesinin sebebi de bu farklilik, bagkalik
ve otekilik ile iliskilidir. Yoksa cemal tecellisinde gayriyyet perdesi yoktur bk. Ahmed Avni
Konuk, Tedbirat-1 lahiyye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali (Istanbul: iz Yayinlari,
1992), 1.; Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Osman Tirer, Mustafa Tahral, Safi
Arpagus (Istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2006), 4/137, 375-376.
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biricikligim merkezinde insa ettigim benlik anlayisimda nasil bir tedir-
ginlik olusturur? Baskalarinin eylemlerinden kendimi nasil korumaliyim,
otekinin ve onun imkdan dahilinde olan eylemlerinin bende olusturdugu
tedirginligi nasil giderebilirim? Bunu agsmak icin kendimi nasil bir psi-
kolojik diizene ait hissetmeliyim? Bu diizen toplumsalligin i¢cinde nasil
insa edilir?

Iste bu noktada insanim hisleri yeni bir kavrama ihtiyag duyar. Ote-
kinin oldugu bir yerde artik vahdet kavraminin fiilen tasavvur edilmesi
ve yeniden kurulabilmesi i¢in baska bir kavrama ihtiya¢ vardir. Cilinkii
otekinin varligr ile ikilik/kesret ortaya ¢ikmis ve vahdet tasavvuru fiilen
parcalanmigtir. Vahdet, artik ¢okluk icerisinde yeniden tesis edilecek bir
vazifeye donlismiistiir. Bu vazife insan bilinci i¢in vazgecilmez 6nemde-
dir. Vahdet, ¢okluk icerisinde yeniden kurulmalidir. Bu artik ben tizerin-
den kurulabilecek bir sey degil, coklugu da icine alan ama vahdet fikrini
de dislamayan bir kavrama, ihtiyagla gergeklestirilebilirdir. Bu sebeple
bir “Biz” fikrine ihtiya¢ vardir. Birlik’ten Birliktelik’e gecilmesi gerekir.
Yoksa ¢okluk ve parcalanmislik insanin bilincini yaralar, hislerini tedir-
gin eder. Coklugun anaforunda dagilan hisler, ancak bir “Biz” formu i¢in-
de emniyet ve giiven duygusu iireterek itminana kavusabilir. Demek ki
insanin biling siiregleri vahdete, hissiyat alan1 ise emniyete ihtiya¢ duyar.
Ciinkii yasam otekini yok edip, kendi iradesini egemen kilma yoniinde
bir motivasyonu da igerir. Beserin eylemlerinin temelinde baskalarina iis-
tiin gelmek de vardir.>*® insan kendiligindeki arzu akislarin1 baskalaria
da tasirarak (tugyan) otekini zapt eden ve haddini asan da bir varliktir.
Nitekim Kur’an’da “Sakin mizanda taskinlik etmeyin. % ayetinde ifade-
sini bulan “tugyan” kavrami tagmak, kontrolden ¢ikmak, haddini agsmak
asirt olmak anlamlarinda kisinin digina yonelisindeki bir tiranlagsmaya,

365 Ibn Haldin insanin insana kars1 iirettigi bu saldirgan tutumu tagalliib olarak tanimlar. Tagalliib
insan benliginde bir tabiat olarak bulunur. Ben’likten toplumsal alana evrilir. Burada kendini
gegeklestirecek bir asabiye icinde Biz’lik potansiyeli de bulur. Psikolojik bulunus, kendini
sosyolojik siire¢ igerisinde gosterir. Tagalliib bir asabiye i¢inde gelisirse otekileri bastirmaya
yonelik bir gii¢ olarak belirirken tersinden de kurdugu hegemonya ile diizen saglayici bir imkan
olarak ortaya ¢ikabilir. bk. Ozkan Oztiirk, “Yanilginin Kesinliginden Yenilginin Diyalektigine:
ibnii’l-Arabi ve Ibn Haldun’da Galibiyetin Sosyolojik ve Metafizik Illetleri”, Ibn Haldun
Calismalar: Dergisi, 3/1 (2018), 109.

366 Rahman 55/8.
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bozucu, tahrip edici, yikici bir tagkinliga isaret eder. Ya da insan kendi-
ni baskalarina kilitleyerek olana bitene ilgisiz kalma yoniinde, {insiyet
karsit1 bir benlik kavrayis1 da benimseyebilir. Bu, kendi benlik dairesi
disinda kimseye ihtiyaci olmadigini (istigna‘) iddia eden ve Kur’an’da
“Varliginda kendisini kimseye muhtag gérmeyerek tenezziil etmeyene ge-

lince. 21367 2368

ve “Gerek su ki, insan kendini kendine yeterli gorerek azar.
seklinde ifadesini bulan miistagni benliktir. Bu benlik diger benlere karsi
soguk, yabancilasmis ve tenezziilsiizdiir. Giiven ihtiyact konusunda ken-
dini 6tekilere kilitlemis ve kendini yikici bir atomize varolusla vahdet
tecriibesindeki derin coskuya istirak etmekten mahrum birakmistir.*®® Bu
yoniiyle insan Thomas Hobbes un (6. 1679) ifadesiyle “Insan, insanin
kurdudur” ve Jean Paul Sartre’n (6. 1980) deyimiyle “Baskalar: cehen-
nemdir” seklinde bir pozisyonda durur. Bagkalar1 irademizin iflasidir. Ira-
de 6zii itibariyla talep esas1 iizere kuruludur. insan her seyi kendi 6zii igin
arzular. Kendini tamamlamak i¢in 6tekine ihtiyaci oldugunu kosulsuz ve
dolaysiz olarak benimsemeye aliskin degildir. Otekini, kendisinden uzak
tutan bir sinirla algilar ve onu iter. Ozgiirliigii birlikte betimlemekten ve
birbirlerinin 6zgiirliikklerine istirak etmekten kaginir. Peki, insani 6tekiyle
ve ben-olmayanla hangi kavram temelinde bulusturmak ve barist nasil
tesis etmek gerekir?

Islam’in ve Hz. Peygamber (sas)’in dlemde vahdetin insasma dair
koydugu ilkelere baktigimizda insani birlikteligi emniyet kavrami mer-
kezli temellendirdigini goriirliz. Emn kelimesi, emin olmak, dogru olmak,
emniyette ve giivende hissetmek, gelecekten endise duymamak, varlig
ile ilgili bir kaygi tasimamak anlamlarma gelir. Korkunun, tereddiidiin,
tedirginligin ziddidir. /mdn, kelimesi de ayn1 anlamsal ¢ergeveye dahildir.
Iman, inanmak, giiven vermek, giivende olmak, tasdik etmek, korkusuz

ve huzurlu olmak demektir.’”® Ayni1 kokten gelen kelimelerden e ’min et-
367 Abese, 80/5.
368 Alak, 96/6-7.

369 Tugyan ve istigna hakkinda ufuk agic1 degerlendirmeler i¢in bk. Sadik Kilig, “Ibadetlerdeki Fitr
Varolussal Vahdet Boyutunun Toplumsal Ittihada Katkis1”, Toplumsal Birligin Giiclendirilmesi
Dini Séylemin Onemi Tartismali Ilmi Toplanti 16-18 Ekim 2015 (2016), 58-64.

370 bk. ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: tsz.), 13/21; el-Firazabadi, e/-Kamiisu l-muhit (Beyrut:
1986), 1518. el-Isfehani, Miifredat (Beyrut: Daru’l-Ma’rife: 1426/2005), 35-36. Murat Siiliin,
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mek ise, giiven vermek, giivenlik garantisi altina almaktir. Bu garantiye
emdn, bunu geceklestirene emin, yani giivenilir kimse denilir. Vahdet,
psikolojik anlamda bilinci insa ettigi gibi, emniyet/gliven de hissiyati
yani duygu diinyasin1 yapilandirir. insan biling olarak, birlik olarak var
olur fakat otekinin ortaya ¢iktigi anda bu bilingte meydana gelen ikilik
tasavvuru insani afaki diizlemde ve fiiller alaninda sinirlar. Bu anlamda
insan ikilikten hatta ¢okluktan kaygilanan, korkan, tedirgin olan, endise-
lenen bir varlik haline gelir. Insan giiven arayis1 i¢inde olan bir varliktir.
Bu sebeple insan kendini giivende tutmak i¢in, kendinde hazir buldugu
koruyucu iglevleri ortaya ¢ikarmaya tesebbiis eder. Emniyet/gliven duy-
gusunu tabiatinda kesfettigi bazi islevlerle saglamaya calisir. Bu islevler
siklikla sehvet ve gazap fakiilteleri olur. Sehvet menfaatin celbine, gazap
mazarratin yani zararlarin def’ine hizmet ederek kendini giivende kil-
maya hizmet eder. Vahdetten ayrilmanin ve ikilige diigmenin dogurdugu
en biiylik problem, insanin giivende olma kaygisi i¢ine atilmig bir var-
lik olmasidir. Aklilikten, bilingten uzaklasarak sehvet ve gazap giiciiniin
kontroliinde bir varlik oldukg¢a vahdetten uzaklasir. Dolayisi ile varolus,
ikilikten kag1s ve emniyetin tesisi ile kurulan bir giiven sigmagi bulma ar-
zusudur. Yani bilingte vahdet ve histe ise giiven ihtiyaci, insan benliginin
biitiin yapip etmelerinin, biitiin eylemelerinin temel arayigidir. islam’in
ve hususen Hz. Peygamber (sas)’in insa ettikleri nizamin temeli de bu
iki kavrami psikolojik ve sosyolojik olarak diri tutmaya ve bulusturmaya
yonelik bir ¢abadir.

Islam, benlik bilgisinin temeline baskalariyla iliskiyi koyar. Islam
insanin 6z-bilincini, ben idrakini 6teki ile karsilastigi alanda da kurma-
y1 teklif eder ve insan1 hem 6tekini hem kendini bilebilen bir varlik du-
rumuna yiikseltir. islam, yasami asla bir ego temelinde degerlendirmez.
Egoyu 6vmez, yliceltmez. Baskalarmi ben’in ikizi goriir. “Miimin mii-
minin aynasidir. """ Alem bir gokluktur ve sosyolojik alanda bir etkinlik
olarak var oldugumuzda fiillerimizde bu ¢oklugu rahatsiz etme hakkimiz
yoktur. Var olmanin bir sart1 da fiillerinde giiven temelli bu diizende yer

Kur 'an-1 Kerim A¢isindan Iman Amel Iligkisi (istanbul: Ensar Yayinlari, 2015) 52.
371 Ebd David, “Edeb”, 49; Tirmizi, “Birr”, 18.
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almaktir, Miimin, biitlin aleme giliven veren kimseye doniismeli ve varliga
muamelesinde eylemlerinin ilkesi emniyet olmalidir. Dolayis1 ile miislii-
manin varolusu temellendirdigi en igerikli ve esasli kavramlar vahdet ve
emniyettir. Biri diistincenin/bilicin digeri etkin bir varlik olarak hissiyati-
mizin giivenligini tesis eder. I1ki kendimizi bilmek, digeri dtekini bilmek
iizerine kuruludur. Bu agidan bakilinca vahdet ve emniyet kavramlari,
ayrilmaz bir biitiin olarak Islam mesajinin ana kasnag niteligindedir. Biri
olmadan digeri insa edilemez. Islam diisiincesi ve tarihsel pratigi ile vah-
deti, dort emniyet halkasinin birbirine ekleyerek kurmus, bizleri de ¢aglar
Otesinden biitiin zamanlarda bu programa davet etmistir.

Emniyet Halkalar:
el-Mii’min

Oncelikle ifade etmek gerekir ki Islam perspektifinden toplumsal bir-
likteligin esas1 olan giiven/emniyet unsurunu ikame eden bizzat Allah’tir.

Allah zati el-Mii ’min olarak nitelendirmistir.>”

el-Mii’'min ismi, gliven
veren anlaminda tedirginligi, korkuyu, tereddiidii ortadan kaldiran mutlak
ilkeye ve ¢oklugu bir arada tutacak imkana isaret etmektedir. el-Mii 'min
“giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamindaki emn (eman, ema-
net) kokiiniin “if*al” kalibindan tiireyen bir isimdir. “Inanip tasdik eden;
baskalarmmin giivenli olmasini saglayan, onlart korku ve endiseden emin
kilan, vaadine giivenilen” manalarina gelir.

Insanin kendi benlik kavrayisini ve otekilerin varliktaki konumla-
i1 temellendirecegi istinat noktas1 Allah’in e/-Mii’min isminin ortaya
cikardig1 giiven ve emniyet nispetleridir. e/-Miimin vasfi, insanin kendini
bir vahdet olarak tanimlamasi ve 6tekinin bu birlik algisin1 yok edecek
potansiyeli tasimasi tehdidine karsi temelde ii¢ seyi giivence altina alir:

Oncelikle tanr1 fikri hakkinda bir giivence sunarak inang konusunda
insandaki tedirginligi giderir. insan iman ederek kendi aklmi, hayalini ve
vehim kuvvetini, emniyetli bir inang ilkesine teslim etmis olur. “fman
edip de imanlarina zulmii (sirki) bulastirmayanlar var ya, iste giiven on-
larin hakkidir: Dogru yolu bulmus olanlar da onlardwr. ™ Clinki sirkteki

372 Hasr 59/23.
373 En‘am, 6/82.
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cokluktur ve ¢coklugun dogasi catisama ve tereddiittiir. Nitekim Hz. Ibra-
him (as)’in “kaybolup gidenler” olarak tanimladigi sahte tanrilarin olus-
turdugu inang yelpazesindeki kargasa ve endiseden®* giivenlik iklimine
varig, ancak haniflik psikolojisi ile gerceklesebilir. Hanif olmak, inang
konusunda giivenle dolan kalbin emana, temine ve itminana dolayis1 ile
tevhide ulasmasidir. Buna isaretle ibrahim (as) “ben batanlar: sevmem”
derken imanin bir sevgi, muhabbet ve israk (dogus) arayisi olduguna da
isaret etmistir.>”

Iman, insan Ben’indeki psikolojik ihtiyaglar yok sayilarak inga edi-
lemez. Zaten Hz. ibrahim, (as), Rabbi ile olan “Ey Rabbim! Oliiye nasil
hayat verdigini bana goster!” demisti. O da, “Yoksa inanmiyor musun?”’
diye sormugtu. Ibrahim, “Evet, inantyorum ama kalbim tamamen doyuma
ulagsin ¢ seklindeki diyalogunda insan psikolojisinin giiven ve itminan
ihtiyacina da isaret etmistir. Bu sebeple giiven veren ve giiven duyulan
(el-Mii’min) olarak Allah’la, nesnelerle (ay, yildizlar, glines ve putlar)
kurulan irtibatlar gibi iletisime gecilmez. Zaten bu tiir nesnel ve somut
tanr1 arayislar1 glivenin verdigi aracisiz iligki bigimini teklif dahi etmez.
Birgok millet tanrilarini antropomorfik/tesbihi bir tavirla insan benzeri
tasavvur etse de bu tanrilarin insan ile miicadelelerindeki otekilestirici ve
cebredici tutum hemen goze ¢arpar. Oysaki tanrtyla ancak yiice bir zat
ile karsilagarak, yiiz yiize gelerek®”’ ve bu yiizlesme ile girilen bir giiven-
lik alani iginden iletisim kurulabilir. Gliveni bizzat tanrinin huzurundan
almak gerekir. Imanim en hayati talebi giivendir. Imanin giiven esasli bir
sen-ben iliskisi zemininde gelismesi gerekir ki e/-Mii 'min ismi miiminleri

374 En‘am, 76-79.

375 bk. Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sdl. ismail Karagam, Emin Isik, Nusrettin
Bolelli, Abdullah Yiicel (Istanbul: Azim Dagitim, Zehraveyn, [t.y.]) 3/453.; Mehmet S. Aydin,
Islam’in Evrenselligi (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2000) 127. Ote yandan Allah kelimesinin
kokenindeki sevgi vurgusu hakkinda bazi goriislere isaret etmek yerinde olur. Buna gore
“Allah” kelimesi “Adam baska birine sigindi [elihe] ve o da onu korudu” kullanimmdan
tiiremistir ki aleheht kullanim1 “onu korudu” ve “onu emin kildi” anlamindadir. Yahut “Deve
yavrusu sevdi/istedi [elihe]” kullanimindan tiiremistir. Buradaki durum, siitten kesilmis deve
yavrusunun annesine asirt sevgisini ifade eder. Dolayisi ile Allah ile kulu arasi iliskinin zemini
de sevgidir. bk. Molla Cami, Tefsiru Molla Cami, gev. Davut Agbal (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Yayevi, 2020), 74-75.

376 Bakara, 2/260.

377 “Dogrusu ben yiiziimii, gokleri ve yeri yaratana, dogruya yonelerek cevirdim, ben ortak
kosanlardan degilim.” el-En‘am, 6/79.
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bu alana cagirir. Bu davetle gerceklesen bulusma, miiminin ferdiyetini
parg¢alamaz ve hatta hayatin icerisindeki diger varliklarla kurulan biitiin
temaslarin tizerine de bir giivenlik ag1 yayar. Cevremizle girdigimiz ilis-
kinin atif noktast Tanri ile kurdugumuz bu bag oldugunda, giiven biitiin
idrakin zemini ve davranislarin kaynagi olur. Giiven, duygu, diisiince ve
davraniglarimizi iman merkezIli bir kutupta birlestirerek etkinlik olarak
varolusumuza bir yagam enerjisi katar ve giiven kaynagina (el-Mii’min)
duyulan bir 6zlem iiretir. Bu 6zlemle yasayan insanin kendisi de varli-
gin umuduna doniisiir. Kisisel somut Ben’imizde insa ettigimiz gilivenin,
sonsuz bir giivene doniisebilmesi ancak el-Miimin olan Mutlak Benlik ile
kurdugumuz iligkiyle ve buradan tiretilen giiven pratigi sayesinde miim-
kiin olacaktir. iman eden insan kendi benliginden giiven icerisinde disar1
cikarak, tanri-alem-insan iligkilerinin gergeklestirdigi biitiin bir uzamda
dayanisma duygusu ile emniyet i¢inde var olabilir. Ben-olmayan, biz-o-
lana déniisiir. Ote yandan kendi benligindeki yalnizligindan soyutlandigi
i¢in kozmik yalnizliga da mahkim kalmaz. Oysaki “Mutlak Ben” ile gii-
ven iligkisi kurmayan bencillesmis ve diinyevilesmis insan, kozmik da-
yanigsma bilincinin azalmasi sebebiyle, kendi varligimi daha ¢ok “bos bir
uzay” olarak tecriibe edecektir. Dolayisiyla imanin engin diizleminden
soyutlanmig bir birey, goriinliste benlik merkezli “yapay bir 6zgiirlik”

icinde olsa da aslinda yapayalnizdir.®”

Ikinci olarak yeryiiziinde kurulacak iktidar diizenlerinin, sosyal yapi-
larin ikamesini ve siirekliligini saglayacak bir giivence olarak emniyet ve
eman sunar. e/-Mii’min ismi biitiin zamanlar i¢in bu emniyetin imkanidir.
Nitekim bu durum Kur’an’da “Allah, icinizden, iman edip de salih amel-
ler isleyenlere, kendilerinden once gecenleri egemen kildigi gibi onlari da
yeryliziinde mutlaka egemen kilacagina, onlar i¢in hosnut ve razi oldugu
dinlerini iyice yerlestirecegine, yasadiklari korkularinin ardindan kendi-
lerini mutlaka emniyete kavusturacagina dair vaatte bulunmustur. Onlar
bana kulluk eder ve bana hi¢bir seyi ortak kosmazlar. Artik bundan sonra
kimler inkdr ederse, iste onlar fasiklarn ta kendileridir. " seklinde ifa-

378 bk. Temel Yesilyurt, “Sekiiler Diinyada iman Topluluklari -Modern Insan igin imanin Anlami-”,
Islamiyat, 4/3 (2001), 123-125.

379 Nur, 24/55.
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desini bulur. Dolayisi ile e/-Mii 'min olan Allah sosyolojik alanda vahdet
ve glivenligin de teminatidir. Miimin topluluklar iman ve salih amel sart1
ile giivenli beldelerde yasarlar ve oralarin siyasi ve askeri giivenliklerini
Allah temin eder.**® Miiminler (mii’mintin) sosyolojik olarak emniyet ve
himayenin kendilerine s6z verildigi kimsedir. Bu anlamda iman, sosyolo-
jik iliskiler aginin icinde emniyet temelli bir ittifakta (eman) yer bulmak
demektir. Bu yer alis, bir yandan giivene dahil olurken &te taraftan da
giivenlik alanii bilyiitmeyi 6ngdriir. Bu anlamda miiminler kurduklari
giiven ittifaki ile (daru’l-Islam) vahdeti, esenlik ve saglamlig1 biiyiitiir-
ken ayni zamanda emniyetsiz durumda olan o6tekilere (daru’l-harb) gore
de bir pozisyon da alirlar. Iman ve emniyet insa eden mii’minler ittifaki,
sosyo-politik bir uzamda inang merkezli bir vahdet zemininin ve giivenin

olmadig1, korku iireten kiifriin ve daru’l-harbin tam karsisinda yer alir.®!

Ucgiincii olarak giinliik hayatin ve bunun merkezinde olan maisetin
teminini emniyet altina almak e/-Mii ’min isminin tecellisiyledir. Kureys
suresinde ifade edildigi lizere ekonomik kalkinmanin, ticaretin, iktisa-
di refahin, barig ve huzurun, can ve mal giivenliginin de garantorligi
el-Mii’min ismi ile iliskilidir. e/-Mii’min olan Allah, Kureys kabilesini
“ilaf”" adr verilen uluslararasi ekonomik ittifaklar sayesinde ¢ollerden
acilan giivenlik koridorlariyla, yaz ve kis seyahatleriyle ekonominin kalbi
olan pazarlara ulagtirmis, biiyiik sermayeler elde etmelerini saglamistir.
Mekke sehri de Ummu’l-kura olarak kendi 6l¢eginde ticari bir metropol
haline gelmistir.*** Allah hem devletlerarasi iliskilerde hem de yaz ve kis
gibi zamanlarin kendine gore tirettigi zorluklar1 ortadan kaldirarak maiset
ve gecim yollarinin teminini kolaylastirmistir. Boylece rizik endisesinin
(aclik) ve ticari yollarin giivenliginin (korku) emniyetini Ka’be’nin bere-

380 Ebl Mansir Matiiridi, Te vildtii’l-Kurdn, nesr. Hatice Boynukalin [Senkardesler] (Istanbul:
Mizan Yayevi, 2006), 11/147.

381 Muha}mmed Abdiil Rauf, “Kur’an’in Iman ve Islam Terimlerini Kullanis1 Uzerine Bazi Notlar”,
¢ev. Omer Aydin, Kur'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi, 2 (Aralik 1997), 72-74.

382 “flaf” karsilikli yakilik anlaminda “iilfet” kokiinden gelmekte olup, iinsiyet, kaynasma, iyi
gecim, ittifak, akit, uzlasi, dostluk, dayanisma, yardimlasma anlamlarina gelmektedir. bk. ibn
Manzir, Lisdnu 'l-Arab, 9/9-12.

383 Metropol hiiviyetine isaretle Muhammed Hamidullah Mekke’yi yeryiiziiniin gobegi olarak
tanimlamir. bk. Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan
Yayinlari, 1990) 18-26.
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keti sayesinde onlara ikram etmistir. Bu giivence Kur’an’da “Kendilerini
acliktan kurtararak doyuran, korkudan kurtararak emniyete kavugstu-
ran’* geklinde ifadesini bulur.

Bahsettigimiz bu {i¢ vizyon yani inan¢ konusunda emniyet, siyasal
imkan ve iktidar konusunda emniyet, son olarak da rizik temini, sos-
yal-ekonomik organizasyon ve ticaret konusundaki giiven iklimi ancak
el-Mii’min olanm tasarrufu ile gergeklesecek bir durumdur. Bunlarin
ikamesi ile insan Rabb’ini 6teki olarak gérmez. Onunla giiven ve inang,
emniyet ve iman merkezli bir iligki kurar. Allah miiminlere yani kendine
inananlara giiven veren bir kaynaktir. Genelde stfilerin yorumladiklar
sekliyle ifade edersek “Mii’'min, mii ' minin aynasidw.” hadisinde gegen
ilk “Mi’min” Allah’1, ikinci “mii’'min” ise onun giivenlik alaninda durma
tercihinde bulunmus olan inananlar1 temsil eder.’® Bu temsilden hare-
ketle soylenebilir ki aynalar birbirini kirma yoniinde bir iligki kurmazlar.
Aynalar birbirlerindeki giiveni sonsuzluk duygusu olusturacak sekilde
ufki olarak ¢ogaltarak yansitirlar. Bu yaklagim, kesrette vahdet fikrinin
emniyet merkezli kurulusudur. Allah onlara, onlar da Rablerine giiven
duyarlar. Insan benligi ancak el-Miimin olan Allah’m karsisinda yiice-
lir ve kendi Ben’ini Tanr karsisinda kazanir. Hanif olarak yiizii ona do-
niik olmayan*¢ ve Tanri ile kurdugu giiven iliskiden mahrum olan kendi
gercek Ben’inden de mahrum kalmistir. Kendini e/-Mii’'min aynasindan
izleyemedigi icin kendi benlik ufkunu da kendisine kapatmigtir. Ciinkii
insani benligin ufku, e/-Miimin olan Allah’tir. Bu, insan benligi igin bir

tur sonsuzluk tecriibesidir.®®’
384 Kureys, 106/4.

385 Bursevi’ye gore kullart olan miiminler, e/-Miimin olan Allah’in aynasidir. Allah’taki sifatlar
onlarda zahir olur, goriiliir. Kurbiyet hadisinde ifadesini bulan “isiten kulagi, goren gozii
olurum” ifadeleri buna isaret eder. Bu anlamda insan, ilahi suret {izere yaratilmistir. bk. Orkhan
Musakhanov, “Ismail Hakki Bursevi’nin ‘Mii’'min Mii’'minin Aynasidir’ Hadis-i Serifi Uzerine
Yazdig: Serhin Tahlil ve Tahkiki: Zahir ve Batin Anlamin Birlestigi ve Ayrildigi Noktalara Dair
Bir inceleme”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 546.

386 “Dogrusu ben yiiziimii, gékleri ve yeri yaratana, dogruya ydnelerek ¢evirdim, ben ortak
kosanlardan degilim.” el-En‘am, 6/79.

387 Moderlik ise Tanri karsisinda tecriibe edilen bir “Ben” yerine birey ve “6zne olma”
(subjectivity) anlaminda bir benligi 6ne ¢ikarir. Modern birey, kendini bir “6zne” olarak ortaya
koyarken, varliklarin bu “6zne olma durumu” (sub-jectum) sayesinde anlam kazandigmni iddia
eder. Nitekim Bat1 dillerinde “6zne” (subject) kelimesi sub-jectum’dan gelir ve “bir seyin
altinda yatan” (under-lying) manasini tagir. Modern hiimanizmin temel hatasi, modern 6zneyi
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el-Mii’min olan Allah bahsettigimiz bu li¢ ikdmeyi el/-Mii 'min ismi-
nin tecellisinden ibaret olan miiteselsil emniyet halkalar ile saglar. Bil-
ginin ve aklin emniyeti Cibril-i Emin ile, yeryiiziinde siyasal barig orga-
nizasyonunun ikamesini giivenilir yonetici olan Muhammedii’l-Emin ile,
sosyal-ekonomik organizasyon ise Beledii’l-Emin ile gergeklesir. Gliven
halkalarin sonuncusu ise miiminlerdir. Son halka olan miiminler de e/-
Mii’min olana baglanarak tecelli, kaynagi ile (mecld) bulusur.

Cibril-i Emin

el-Mii’min Allah’in kendi melekitundan temsilcisi Cebrail (as)’dir.
Cebriil ya da yaygin kullanimiyla Cibril-i Emin veya Rihu’l-Emin??
miilk ile melekiit arasindaki iliskinin emniyetini tesis eder. Vahyi kayna-
gindan insani mertebeye iletmek ve ilahi kelamin peygamberlere ulagma-
s1, onlar tarafindan bellenmesi ve anlagilmasi gibi siireclerin tamaminin
giivenlik ilkesidir. Nitekim Kur’an vahiy siirecinin emniyetini iki sekilde
vurgular. ilki Cebrail’in vahyi ulastirma siireci konusundaki liyakatine
isaret etmesidir. “O (Kur’an), siiphesiz degerli, gii¢lii ve Ars in sahibi ka-
tinda itibarli, orada (meleklerce) itaat edilen, giivenilir (emin) bir el¢inin
(Cebrail’in) getirdigi sozdiir.”*® Ikincisi ise vahyin peygamberlere ulas-
tirtlmasi ile baglayan bilme, kavrama, anlama siireglerindeki sorumlulugu
ve bu konudaki giictidiir. Bu durum ayette “(Kur’an’1) ona, tistiin gii¢lere
sahip, muhtesem goriiniimlii (Cebrail) 6gretti. O, en yiiksek ufukta bulu-
nuyorken (asli stiretine girip) dogruldu. " seklinde ifade edilir.

Cebriil (as) sadece vahyi getiren el¢i olmakla kalmaz mesajin in-
san ile bulustugu sosyal alandaki fonksiyonlarda da birgok rol icra eder.
Ciinkii Allah melekler ve resuller araciligiyla dogaya, tarihe ve sosyal
organizasyonlara miidahale etmektedir. Allah tabiata melekler ve muci-
zelerle, tarih ve sosyolojiye peygamberler ve seriatlarla miidahale eder.
Emniyetin tesisine dogru isleyen bu miidahale siireglerinde Cebrail (as)

“her seyin altinda yatan cevher” olarak kurgulamasidir. bk. Ibrahim Kalin, “Diinya Goriisii,
Varlik Tasavvuru ve Diizen Fikri: Medeniyet Kavramina Giris,” Divdn: Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, 15/ 29 (Subat 2010), 12.

388 “Onu Rithu’l-Emin indirdi.” Su‘ara, 26/193.
389 Tekvir, 19-21.
390 Necm, 53/5-7.
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her zaman peygamberlerin yaninda olmustur. Hatta Hz. Meryem’e (r.an-
ha) bile bir insan seklinde goriinerek miijdeyi iletmis*', bunu yaparken
giiven ve esenlik vurgusu ile Hz. Meryem’de (r.anha) olusan endise ve
tedirginligi gidermistir.

Islam’a, vahye muhatap zihne ilk olarak teklif edilecek sey, giiven ve
esenlik olmas1 olmali; varolugsal tedirginligi ve baskasinin varligindan
kaynaklanan endiseyi emniyetle gidermek gerekmektedir. Vahyin Gteler-
den gelen bir haber olarak insana ulasmasini saglayacak ve bu irtibatin
agirhigindan kaynaklanan gerilimi giderecek ve insanin kalbini, aklini, id-
rakini vahyin mana diizeylerine agacak emniyet, Cebrail’in (as) varligi ile
gergeklesir. Cebrail (as) vahyi tekilestirmeden benimsetecek bir giiven-
lik ilkesi niteligindedir. Nitekim vahdeti saglayacak ilke olarak emniyet
olmadan ¢oklugun pargalayici ve insan zihninin ego merkezli kigkirtict
tavirlar arasinda vahyi anlamak da miimkiin olamayacaktir. Ote yandan
Cebrail’in (as) glivenilirliginin insana doniik olan yiizii disinda bir de Al-
lah’a bakan yonii vardir. Ciinkii onda zuhur eden ilke, dogrudan Hakk’in
vasitasiz giiveninin ona doniik olmasidir. Ondaki bu vasif sebebiyle hem
Hira’daki ilk vahiy siirecinde hem de Mi‘rac’da Hz. Peygamber’in (sas)
kalbinde giiven tesis etmis, onu hikmetle doldurmus, bu sayede Peygam-
ber’in (sas) cismi ruh gibi hafiflemistir.**> Dolayisiyla Cebrail (as), biitiin
peygamberlerin melekit hakkindaki bilgileri ve getirdikleri haberler ko-
nusunda dogruluk ve giivenilirlik ilkesidir. Her Ramazan ayinda, vahyin
giivenilirligini Hz. Peygamber (sas) ile tekrar tekrar takrir etmeleri de**
Cebrail’in (as) vahyin objektifligini korumanin ilkesi olduguna isaret et-
mektedir. Bu manada Cebrail, Mutlak Ben olarak Allah ile kurulan iliski-
nin de glivenlik kriteridir.

Beledii’l-Emin

Bir diger halka sehrin emniyetidir. Kur’an’da Kéabe, “Hani, biz Beyt’i
(Kdbe) insanlara toplanti ve giiven yeri kilmigtik.”’** seklinde giiven ve

391 Meryem 19/17-19.

392 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 1, 257; Buhari, “Salat”, 1; “Bed’ii’l-halk”, 6.
393 Ahmed bin Hanbel, Miisned, I, 288, 325; Buhari, “Savm”, 7.

394 Bakara 2/125.
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emniyet yeri olarak tamimlanmistir. Dolayisiyla Kébe, giivenlik alani
olarak tesis edilmis bir sosyal organizasyonun (sehir) vahdet noktasidir.
Vahdet fikrinin semboliidiir. Toplant1 (mesébe) ve giiven yeri (emn) olma
seklinde tanimlanan iki fonksiyonu icra eder. Beyt kavramimnin biitiin
sembolizmini de kendinde tasir. Nitekim tarih boyunca ev kavrami, hep
bu iki fonksiyonu icra etmistir. Ev dncelikle toplayict ve birlestiricidir,
buna ek olarak da giiven ve siiklin yeridir. Bu sebeple Kabe, Beytullah-
tir, hatta ilklik®*>> nispetini de kendinde tasidigi i¢in beyt-i atik®*® olarak
tanimlanmustir.

Icerik ve bigim birlikteliginin, zahir ve batin yapisinin olmadig1 bir
hakikat diisiiniilemez. Islam, ibadet fikrini de zahir ve batin kategorile-
rinde insa eden bir dindir. Ruhun ibadetini bedenle, toplumun ibadeti-
ni mabed ve sehirle organize eder. Ruh-madde, niyet-amel birlikteligi,
ibadet temelinde gergeklesir. Cilinkii insan dikey bir varlik olarak, Allah
karsisinda kuldur. Yatay bir varlik olarak da hemcinsleri ile cemaat ya
da timmettir. Yerylizii ile gokylizii, fert ve cemiyet arasindadir. Fert ve
cemiyet birlikteligini gerceklestirmenin en uygun yolu da ev/mabed insa
etmektir. Yerylizii ile gokyiizii arasinda kurulan bu bagin temessiil ettigi
zemin olarak mabed, Islami hayatin canlilik, giiven ve vahdet merkezidir.
Islam, dini 6grenme, anlama ve yasamay1, toplumsal birlik ve canlilig
mabed merkezli organize eden bir dindir.

Insanm varlik seriiveninde ilk beseri insa evdir. Ilahi emirle kurulan
ilk beseri bina da yine bir ev/mabed olmustur. Nitekim Kur’an “Siiphe-
siz dlemlere bereket ve hidayet kaynagi olarak insanlar icin kurulan ilk
beyt Mekke deki (Kdbe) dir.”*" vurgusunu yapar. Mabed, siklikla insa-
nin barinma yeri olan ev kavramiyla tanimlanmistir. ibadet merkezinin
Kur’an’da siklikla beyt**® olarak da ge¢mesi ve Kabe nin ‘ka‘b’ kokiin-
den gelerek “kiip seklinde nesne” anlamina gelmesi, dort ciheti olan bir

395 Al-i imran, 3/96.
396 Hac, 22/29, 33.
397 Al-i imran 3/96.

398 Beyt (Bakara 2/125, 127, 158; Al-i imréan 3/96, 97; Enfal 8/35; el-Hac 22/26; Kureys 106/3),
Beytullah, el-Beytii’l-atik (Hac 22/29, 33), el-Beyti’l-haram (el-Méide 5/2, 97), el-Beytii’l-
muharrem (Ibrahim 14/37), el-Beytii’l-ma‘mar (Ttr 52/4).
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binanin yani evin varlik dykiimiizdeki 6énemini vurgular. Bu hakikat, in-
sanin mekanlanma ile kemal bulan bir varlik olduguna da isaret etmek-
tedir. Nitekim insani hakikatin ilk niivesi olan ruhun ilk mekéanlandig
yer beden, ruh-bedenden olusan insanin mekani ev, evlerden miitesekkil
birlikteligin mekanlandig tiglincli mertebe ise sehirdir. Yani ruhun giyin-
digi elbiseler sirasiyla beden, ev ve sehir kaliplaridir. Batindaki ruhun,
zahirdeki formlar1 bunlardir. Insan ancak bu formlarin tesekkiilii altinda
emniyette yasarsa yaratilis gayesi olan hedefe erigebilir. Yoksa bu organi-
zasyonlarini tamamlamamis bir insan kemale ulagsamaz, hep eksik kalir.
Bu sebeple Islam diisiincesinde ameli hikmet {i¢ baslikta ele alinmistur.
Bedenin yonetimi olan ahlak, evin yonetimi olan ev riyaseti ve sehrin yo-
netimi olan siyaset, bu ii¢ varlik alaninin tedbir edilmesi hakikatine isaret
eder. Iste bu kavramsallagtirmada mabed, ailenin ydnetim organizasyonu-
nun merkezine denk gelir. Sadece bir ferdin es ve ¢ocuklarindan olusan
ailesinin degil, ayn1 zamanda bir immetin fertlerinden miitesekkil olan
ve dini bir bag ile birbirlerine rabtolmus cemiyet ailesinin de merkezidir.

Mabed, cemiyetin evidir, beytidir. Mabed miimin fertlerin her tiir-
lii maddi ve manevi korku ve dehsetlerden sigindiklar1 emniyetli bir {is
gibidir. Mabed, vahdet ve emniyet merkezli bir yasam alanidir. Ruhun
soluklandig, ferahladig1 bir mekandir. Nitekim Islam sehri de ayn1 he-
deflere yonelik kurulmustur. Islam sehri mabedi ¢evreleyerek, varlik ve
olus simurlarini belirler, merkez-¢evre iliskilerini temellendirir ve biitlin-
liigii tamamlar. {lahi ve beseri organizasyonu birlestirerek kemale ulas-
tirir. Bu yapi, insanin 6teki ile fiillerinin karsilastigi alanda kurdugu bir
emniyet organizasyonudur. Pargalarin (esler, ikilik) birlesmesi anlaminda
vahdet ailede baslar. Fakat bu aslinda vahdet, psikolojik vahdetin yeni
bir formda devam etmesidir. Yani ev/beyt, ikiligi birlestiren vahdet for-
mudur. Aile ise iki tiirliidiir. Bir baba, anne ve ¢ocuklardan olusan aile,
digeri ise immet, millet gibi daha biiyiik topluluklardan olugsan ailedir.
Birincisinin vahdet formu ev, digerinin vahdet formu ise cami, mabet ve
en genis Olcekte de Beytullah olan Kabe’dir. Nitekim ibadet fonksiyonu
da ancak bir evde olusan giiven iliskisine benzer bir atmosferde ortaya
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¢ikabilecek bir fiildir. Boylece Allah’la kurulan iliskinin dogasi tevhid,
toplumla kurulan iliskinin dogas1 vahdet {izere kurulmus olur. Iki tiir ilis-
ki i¢in de vahdet noktas1 Kabe’dir. Kabe’yi ¢evreleyen sehir olarak Mek-
ke’nin beledii’l-emin olarak tanimlanmis olmasi ilah1 kaynaktan gelen bu
vahdetin korunmasi ile tesis edilen bir giiven atmosferine isaret eder. Yani
cemiyetin vahdet formu sehirdir.

Medeniyet, sehir (medine) kokiinden gelen bir kelimedir. Sehir ise,
ihtiyac¢larini karsilamak, kemal ve yetkinlige ulagsmak i¢in bir araya gelen
insanlarin insa ettigi dini, sosyal, ekonomik, kiiltiirel, maddi ve manevi
cercevelerde gecerli biitlin iliskiler aginin gergeklestigi yerin adidir. Do-
layist ile sehir, insani potansiyellerin tamaminin hem tastyicisidir hem
de dogrudan yansidigi yerdir. Yani bir anlamda sehir hem heykeldir, hem
de heykeltirastir. Sehir, bir yandan igerisine aldigi ve kendi atmosferi-
ni soluttugu her bir insan tekini yontarken ote taraftan sehirde yasayan
insanlar da sehirlerini kendilerine benzetirler. Yasama dair kurgular1 ve
inanglarini sehirlerine yansitirlar. Bu sebeple her sehrin bir insani, her
tasavvurun da bir gsehri vardir. Tarihte bir sehri géren, o medeniyetin ye-
tistirdigi insan tiiriiniin alem tasavvurlarini, esya ile kurduklar iligkiyi
ve inanglarini da gérmiistiir. Ve tersi de dogrudur. Tarihte bir insani in-
celeyen onu iireten medeniyeti de kesfedebilir. Nitekim Cin, Hint, Misir
medeniyetleri ve dzellikle de Bat1 ve Islam medeniyetlerin iirettigi insan
modelleri arasinda ki farklar barizdir.

Islam diisiincesinde Kur’an ayetleri arasindaki taksim kriterlerinden
birinin Medeni ve Mekki olmasi dahi bu hikmete matuftur. Ciinkii haki-
katle bile iligki kurarken sehir baglami1 6nemli bir kistastir. Sehir, baglami
insanin varolus durum ve diizenine dair bilgiler verir. Hakikat, biraz da
sehrin atmosferi ile ilgilidir. Nitekim Allah, Kur’an’da peygamberlerini
gonderildigi muhataplari sayarken genellikle kavim ve sehir baglamlarini
zikreder. Clinkii insana tabii kivamini veren kavim, medeni 6l¢iileri veren
ise sehirdir. Dolayis1 ile peygamberler aslinda sadece insanlar1 degistir-
mek i¢in degil, kavimleri ayakta tutan (kaim) kriterleri, onlar sertlestiren
(mukavemet) kabul unsurlarini ve siir-git devam eden (ikame) gelenek-
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lerini degistirmek i¢inde gonderilmislerdir. Bu unsurlari degistirmek icin
secilen elciler, genellikle gonderildikleri sehrin atmosferi igerinden ¢ika-
rilmiglardir. Bu dahi ben ile ben-olmayan arasindaki iligkiyi ve glivensiz-
ligi asmaya yonelik bir tavir olarak okunabilir. Kur’an buna siklikla isaret
ederek, Allah’in kendilerinden ya da kardeslerinden se¢ilmis (ehahum)
bir el¢i*”® gonderdigini belirterek degisim mesajinin “otekilestirilmesi” ve
“yabancilagtirilmas1” tehlikesinin 6niinii keser. Bu miicadele sosyolojisi-
nin 6nemli bir esasidir. Digardan biinyeye dogru yonelen hareketin ivmesi
ile, biinyede dogan ve onu saran hareketin, disartya yonelik ivmesi asla
ayni enerjide olmaz. Kur’an Allah’in bazen de sehre gonderilen elgileri,
“Sehrin en uzak yerinden (aksa’l-medine) bir adam kosarak geldi: “Ey
kavmim, elgilere uyun” dedi.”* seklinde igeriden birinin sosyal ve psi-
kolojik destegi ile kuvvetlendirdiginden bahseder. Dolayisi ile medeniyet
kriteri hakikat mesajini kabul konusunda da, onu tasima konusunda da
degerli goriiliip lizerinde diistiniilecek bir kriterdir. Ciinkii insan sehirli bir
varliktir ve bu durum onu sosyo-politik bir 6zneye dontistiirtir. Hakikat
ile iligkiye gecen her insan ve her ¢ag i¢in bu durum ya dezavantaj ya da
firsat olarak degerlendirilebilir. Tasidigimiz ve soludugumuz medeniyet
degerleri ya bizim i¢in dinamige doniisebilir, ya da hakikati tahrip eden
bir dinamit olabilir. Kavmimiz bize kivam verici, mukavemetimizi artti-
ric1, degerlerimizi ikame edici bir 6znellik sunar. Fakat bu 6znellik, yeri
geldiginde de hakikate direnen ve “atalar” birikimi tezini 6ne siiriip hakki
kabule inat eden, hakikati 6tekilestiren bir varlik da gdsterebilir. Dolayist
ile sehirli olma anlaminda medenilik, hem sosyal hem de siyasal bir du-
ruma karsilik gelir. Is1am diisiincesinde insanin dogasina dair cokga vur-
gulanan insanin tabiati itibariyle medeni oldugu (medeniyyiin bi’t-tab®)
tanimlamasi bu potansiyele isaret eder. Potansiyel ise fiile gegmeden im-
kan ya da zaaf olarak goriilemez. Insan, bu dzelligin her zaman tastyicis
olacaktir. Dolayist ile hakikat ile kurdugu iliski bu 6zelliginden bagimsiz
olarak gerceklesmez. Bu sebeple insanin medeni bir varlik olarak insa

399 Neml-27/45; Araf Suresi, 7/65, 73, 85; Had, 11/50, 61, 84; Suara, 26/106, 124, 142, 161; el-
Ankebit, 29/36.

400 Yasin, 36/20.
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edilmesi, bu medeniyetin glivenlik alanlar1 insa etmesi ve degerler siste-
minin hakikate ayarl olarak orgiitlenmesi gerekir.

Islam dini, tabiati itibar1 ile medeni olan varlig1 yani insan tiiriinii
mubhatap alarak onu ele alamaya, kivam vermeye ve nakis nakis islemeye
taliptir. Islam’in &nce insanin i¢ diinyasini insa etmeye, sonra onu aile
diizenin de sekillendirmeye, daha sonra da emin bir sehir imar ederek
ona Islami umranin havasim teneffiis ettirmeye dair bir programi vardir.
Islam, kurdugu umran hayatmin sosyal, siyasal, entelektiiel, kiiltiirel ve
ekonomik alanlarda miimkiin kildig1 birikim ve diizey tlizerinden insani
potansiyelleri yetkinlestirecek bir program teklif eder. Bu programin ige-
riklendirilmesi konumuzu asar. Ama tabiati itibari ile medeni varlik ola-
rak tanimladigimiz insan tiiriinii, yani yalniz basia kemale ulasamayan
toplumsal varlig1 yetistirirken Islam’in vurguladig1 en temel kavram olan
vahdet ve emniyettir. Clinkii insan teki, oteki kabul ettigi her varlikta gii-
veni bulmadik¢a onunla kemale ulagsmak i¢in dahi olsa bir araya gelmek
1stemez.

Beden, ev/mabed ve sehir alanlar1 ayn1 zamanda vahdeti saglayan
bir form olmanin yaninda Islami 6nderlik (imamet) vasfinin nesv u nema
bulacagi mekanlardir. Miimin fertler, sirasi ile bedenine, evine ve cemi-
yetine sOzii gecen yoneticiler olmalidir ki 6nderlik ve halife olma sirr1
ac1ga ¢ikabilsin, vahdet ilkesi gerceklesebilsin. Kendi ruhuna hitkmii geg-
meyen, benlik odagi etrafinda kendini toparlayamamis ve kendi biinye-
sinde bir birlik icra edememis bir miiminin baskalarina asla hiikkmii tesir
etmeyecektir. Nitekim Kur’an’da Hz. Ibrahim (as) ile ilgili baz1 ayetler
dini 6nderlige giden yolda bu {i¢ sosyal alani inga etmenin tarifi olarak
da okunabilir. Nitekim Allah, Hz. Ibrahim (as) ve ailesine imamet vazife-
sini vermistir ve “Ben seni insanlara onder (imam) yapacagim, demisti.
“Soyumdan da (onderler yap, ya Rabbi!)” dedi.”**! seklinde buna isaret
etmistir. Bu onderlik vasfi, hakikati toplum diizeyinde ikame edici bir
kuvvet sahibi olmaktan gegmektedir. Hatta bu hedef igin gerekli ilk vasif
zinde bir ruh sahibi olmaktir. Bu icraci ruh, emrindeki bedenini Hakk’a

doniik isler yapan salih eylemlik alanina doniistiirecektir. Bu tavir, be-
401 Bakara, 2/124.
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den miilkiinde emniyetin tesisi siirecidir. Biitiin aza ve organlar bu ruhun
emrinde c¢aligacaktir. Bu ruh etkilenen degil etkileyen, belirlenen degil
belirleyen, proje degil mimar olacaktir. Nitekim Hz. Ibrahim (as) beden
ve ruhuyla, tevhid toplumunu imar edecek potansiyeli tasimaktaydi. Seh-
ri ve mabedi kurma gorevi de bu vasiflar1 sebebiyle ona verildi. Clinkii
Hz. Ibrahim (as) denenmis ve basarili olmustu. Nitekim O’nun sinanmasi
Kur’an’da “Ve hatirlayin o zamam ki, Rabbi, Ibrahim’i bir takim keli-
melerle denemis, o da onlart tamamlayip yerine getirince... " seklinde
anlatilir. Dolayis1 ile insanlar1 vahdet, tevhid ve adalet etrafinda halka-
lamanin sirr1, sinanmis ve asla kaybolmamis bir heyecana, inandiklar
konusunda tavizsiz bir kararliliga ve dinamizmi kiillenmeyen bir ruhi
zindelige sahip olmakta saklidir. Vahdeti ve emniyeti saglamak i¢in ha-
kikatin hakimiyetinde 1srar etmektir. Yani Hz. ibrahim (as), 6nce kendi
beden memleketine Hakk’in hilkmiinii ve emniyeti tagidi. Sonra emniyet
ve giiveni evine ve sehrine tagidi. Bu sebeple yapilmasi bizzat Allah tara-
findan istenen ve yeri hazirlanan (veya gosterilen)*”® Kabe’yi bina etme
emri O’na verildi. Ciinkii Hz. Ibrahim (as) de génliinde, Mekke’yi nce
ailesine ev, sonra miiminlere mabed ve tevhid merkezli bir cemaate sehir
yapacak bir program, bir gaye sakliyordu. Bu durum Kur’an’da “/h-
rahim de demisti ki: Ey Rabbim! Burayr emin bir sehir yap, halkindan
Allah’a ve ahiret giiniine inananlari ¢esitli meyvelerle besle. ”*** “Hani
Ibrahim soyle demisti: “Rabbim bu sehri giivenli kil, ™ “Biz onlari ta-
rafimizdan bir rizik olarak, her tiirlii meyve ve mahsullerin kendisinde
toplandig, saygin ve giivenlikli bir yere yerlestirmedik mi? " ** seklinde
ifade edilir. Demek ki Allah, génliinde vahdet ve emniyet fikrine yonelik
heyecan tastyan fert ve topluluklara kendi nusretini ve egemenlik liitfu-

402 Bakara, 2/124.

403 Hacc, 22/26.

404 Bakara, 2/126.

405 Ibrahim, 14/35. Matiiridi buradaki emniyetin kan dskmemek, isyan etmemek, namuslar1 korumak
gibi sosyal barisla ilgili oldugunu, Zemahseri ise Mekke sehrinin emin olmasini dilemekle hali
hazirda oldugu gibi onun korkumun ilismedigi bir sehir olarak kalmasini dilemistir. el-Bakara,
2/125 de ise oradaki korkulan halin giderilip, emniyet halinin gelmesini talep etmistir. bk.
Matiridi, 7e'vilatii'l-Kur'an, 7/503.; ez-Zemahseri, el-Kessdf, ¢ev. Muhammed Coskun vd.
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yaymevi, 2017), 3/838.

406 Kasas, 28/57.
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nu bahsediyor. Emin ve faziletli bir sehir demek ki evvela goniillerde ve
yiireklerde kuruluyor. Hz. ibrahim (as)’in ev, mabed ve sehir insa edici
programi Bakara Stresi 124-132. ayetlerde en giizel sekilde anlatilmak-
tadir. Bu proje, mabedi, emniyetli bir “harem” olarak merkeze koyan bir
sehir imar1 programi olarak da diisiiniilebilir. Nitekim mabedi ve sehri
insa vazifesi de ona ve ogluna verilmistir. Boylelikle Hz. ibrahim (as)
batindaki manay1 zéhire tagiyacak, suretten manaya, birindan dertina, yol
yapacakti. Bir medeniyet projesi tesis edecekti. Tevhide ve vahdete ni-
sane olarak bu program kiyamete kadar baki kalacakti. O tek basina bir
immetti, ¢iinkii iimmet olabilmenin potansiyel hakikatlerini, tohumunu
yiireginde tastyordu.
Hz. Ibrahim (as)’in insa ettigi sehir olan Mekke, Kur’an’da bele-

dii’l-emin*”’

olarak tanimlanmaktadir. Allah’in {izerine yemin ettigi var-
liklar1 kendine kuvvetli bir nispetle (beytullah) atfettigi diistiniilecek olur-
sa Mekke, ilkeselligini Hakk’tan alan bir sehirdir. Giivenli kilinan bir yer
oldugu ilahi bir teyit ile Fil vakiasinda tekrar vurgulanmisti. Fil olay1 bir
yoniiyle de Kabe’nin ve dolayisiyla da beledii’l-emin olan Mekke’nin,
insanligin yasadigi zaman dilimine, diinyanin o anki giindemine emniye-
tinin ve vahdet noktasinin tekrar anons edilmesi seklinde anlasilabilir. Bu
olayin gerceklestigi yil igerisinde Hz. Muhammed (sas) diinyaya gelecek-
tir. Insanliga emniyet fikri merkezli yapilan birinci ilan, daha 6nce de de-
gindigimiz gibi Hz. Ibrahim’in (as) insanlari, kurdugu vahdet noktasina
yani Hacc’a davetidir. Bu beseri bir fiil olarak ortaya gikar. Ikinci ilan ise,
Fil vakiasinda ilahi bir miidahale ile Mekke’nin giivenlik temelli yapi-
sinin savunulmasi seklinde, Hakk’in fiili ile gerceklesen bir duyurudur.
Bu ilan, hem dogaya hem de sosyal, psikolojik ve kiiltiirel alana yonelik
ilahi bir miidahale seklindedir. Bu miidahale ile iki sey gerceklesmistir.
[ki Mekke’nin emniyet temelli kurulusuna vurgu yapilmis, o ¢agin dik-
katleri Mekke sehrine ¢evrilmis, oranin halkinin ehlullah olusu insanlarin
giindeminde tekrar kuvvetli bir kavrayisla yer edinmistir. Aslinda tarih-
te yapilan bu ikinci anons el-Emin olanin gelecegi bir sehrin giindeme
alimmasina yonelik, zihinleri Mekke’ye yonlendiren ilahi bir tembih ve
407 Tin, 95/3.
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dikkat cagrist gibidir. Ciinkii zemini emniyet ilizere kurulsa da e/-Emin’i
olmayan belde, beledii’l-emin olamayacaktir. el-Mii’min olana ayna olan
miiminler ortaya ¢ikmadikca da, emniyet pariltilart bedene, eve ve sehre
yanstyamayacaktir.

Muhammedii’l-Emin

Tarih araliginda gergeklesen bir diger ilan Hz. Peygamber (sas)’in
beledii’l-emin olan Mekke’de, toplumun giindemine tanitilmasi ve zi-
hinlerde emniyet ve vahdete yer acilmasi anlaminda ger¢eklesen Kabe
Hakemligi Olay1’dir.*®® Fil vakiasinda Beledii’l-Emin’e dikkat ¢ekilmis,
Hakem Olayi’nda ise biitiin ilgi, o beldenin emini, giivenlik ve vahdet
merkezi olacak Muhammedu’l-Emin’de toplanmistir. Bu siradan bir du-
rum degil, belli ki bir mucize olarak Allah’in tarihe miidahalesi ile ger-
ceklesmistir.**®

Kabe Hakemligi Olay1’nda ortaya ¢ikan niteligin, Fil Vakiasi’yla asi-
metrik bir durum tegkil ettigine de isaret etmemiz gerekir. Nitekim Fil
Vakiasi, Kabe’nin yikilmasina yonelik bir hareketi, heldk ile sonuglandi-
rarak sehrin emniyetini saglamisti. Bu, dogrudan ilahi kanunun geregi idi.
Hakem Olay1 ise Kébe’nin insasi konusunda tartismayla alevlenen bir du-
rumda, insanlar1 helakten felaha ulastirarak emniyeti sagladi. Bu anlamda
dikkat ¢eken en 6nemli sey, her iki hadisede de merkezi konunun “Kdabe
ve Emniyet” iliskisi olmasidir. Bir farkla ki Ebrehe ile helak, Restlullah
(sas) ile felah tezahiir etmisti. Boylece Hz. Peygamber (sas) gliven 6znesi
olarak insan ve kabilelerin sahsiyetlerindeki otekiligi ve kapalilig1 top-
luma, birbirlerine agmis, toplumu da insani 6zdeki bencillik esasl taar-
ruzdan esirgemistir. Ben ile ben-olmayani, Haceru’l-esved’i tasimak i¢in
getirttigi birlik ve vahdet yaygisi lizerinde yok etmistir. Haceru’l-esved’i
de yani egolarin paylasamadigini, egolar: teselli ederek kendi elleri ile
yerine koymustur. Bu yoniiyle de kurucu ve toplayict bir “Ben” olarak

408 bk. Ahmed bin Hanbel, Miisned, 11, 425; Ibn Hisdm, es-Siretii n-Nebeviyye, thk. Omer
Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-*Arab, 19‘90) 1/223-224.; Ibn Ishak, es-Siretii n-
Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2004) I/153-155.

409 ibn Agsir Kabe hakemligi olaymm Resdlullah’m (sas) gizli bir mucizesi olduguna ve bu

vakianin onun i¢in bir hiiccet kilindigna isaret eder. bk. Halil ibrahim Dogan, “ibn ‘Asir’un
Hz. Peygamber Tasavvuru”, Turkish Studies=Tiirkoloji Arastirmalari, 13/25 (2018), 198-199.
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tarih sahnesinde belirmistir. Toplayiciligi (cemiyyet) ve her seyi yerli ye-
rine koyma (hakim) vasiflar1 ile takaddiim etmistir. Daha sonra risaletle
birlikte de “Mutlak Ben”e isaretle biitiin immetini, hatta cevamiu ’l-kelim
olarak varligin biitiin kelimelerini vahdet yaygisinda toplayacaktir. Hz.
Peygamber (sas)’in sahsinda ortaya ¢ikan bu durum, vahdetin ingasinin
ancak emniyetin ingasi ile miimkiin olabilecegini gosterir. Hakem olayin-
da “kapidan ilk girecek kimse” olarak tanimlanan Giivenilir Hakem’in
hiikmii ile tas (hacerii’l-esved) gedigine konulmustur. Bu nokta, toplum-
sal biitlin itibarlar1 toplayan ve dagitan, taksim eden bir vahdet noktasidir.
Dolayisi ile emniyetin ve vahdetin tesisine yonelik bu kararda hiikmiin
taraflarina diisen rizadan baska bir sey olmamustir. Ote yandan Restlullah
(sas) Kur’an’da “Allah’a inanwr, mii’'minlere inamr (giivenir). I¢inizden
inanan kimseler icin bir rahmettir."*'° seklinde de tamimlanmistir. Yani
Restilullah (sas) sadece giiven veren degil ayni zamanda ve giiven duyan-
dir. O miiminlere de inanir ve giivenir. Miiminlerde ona giivenirler. Sade-
ce miiminlerin degil biitlin varligin gliven odagi, saf ve temiz dayanagidir.
Nitekim Yemen’den gelen bir mali taksim ederken kendisine “Allah tan
kork Ya Muhammed!” diyen birine “Yoksa siz bana giivenmiyor musu-

nuz? Ben goktekilerin bile eminiyim” diyecektir.*!!

Miiminler (Mii’miniin)

Gortiliiyor ki yonetim ve siyaset dedigimiz organizasyonun temeli,
vahdet miigahedesinin dlemde devam etmesine yonelik bir fonksiyonun
sirdiriilmesi ile iliskilidir. Vahdeti insanin prosediirii, kendini benlik ola-
rak tanimlayan insani, ¢okluk i¢inde birlikte tutmaktir. Ciinkii benlik Gte-
kini, ben-olmayani tanimladiginda dagilan bir biling siireci yasayabilir.
Biitiin ayriliklarin temelinde de 6tekini diglayan ve baskasini Ben’in de-
gillemesi olarak goren bir yaklasim vardir. Vahdeti kurmak i¢in, insan bi-
lincinin kendini tanimlamaya yonelik ilk kabullerinden olan benlik-birlik
ozdesliginin tarumar edilmemesi gerekir. Insandan murat edilen kemal-
lerin ortaya ¢ikmasi i¢in kaygi, endise, tedirginlik, korku, teyakkuz gibi

410 Tevbe 9/61.
411 Buhari, “Megazi”, 61.
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psikolojik haller icerisinde ferdin duygusal akislar iginde savrulmamasi
bir zaruret teskil eder.

Insanin sosyallesmeye basladigi andan itibaren benlikteki vahdet
cekirdegi otekinin varligi sebebiyle yarilir. Bu yarilma {i¢ sekilde ger-
ceklesir. Ya arzu (sehvet) ve kendini koruma (gazab) i¢giidiisii izerinden
oteki ile catisma (niza‘) yoniinde bir etkilesime gecer. Ya da karsisinda-
kini Ben’inin bir ikizi kabul ederek onunla emniyet merkezli ve vahdete
(nizdm-1 Alem) doniik bir iliski kurar. Iste bu imanim, mii’'min olusa yone-
lik birlestirici ¢agrisidir.

Miiminler agina dahil olmaya yonelik davet “Miimin, miiminin ay-
nasidir"*'? hadisi tizerinden yorumlanabilir. Kelimeleri anlam siirlar
icinde hareketle yorumlandiginda bu hadis giiven veren iki kutbun birbiri
ile kurduklar iligkiyi ayna metaforu ile anlatir. Yani kars1 karsiya duran
iki ayna vardir ve kars1 karstya bulunanlarin mii ‘min olarak tanimlanma-
lar1 6nemlidir. Taraflar miimin ise, aynalarin birbirine yansitacaklar1 sey
“emn/giiven” nispeti olacaktir. Yani “giiven veren” ve “giiven duyulan”
kars1 karsiya gelmislerdir. Hatta aynalarin karsilikli konumda bulunma
halinde yansiyan goriintiiyii ¢ogaltacaklar1 diisiiniildiigiinde, miiminler
bu konumlanislan ile giiven ve emniyeti karsilikli olarak ¢ogaltirlar ve
birbirleri ile kars1 karsiya gelisleri, tehdit algis1 merkezli bir 6tekilik tiret-
mez, vahdet fikrini zedelemez, kesret ve vahdeti birbirleriyle ¢atistirmaz.
Ismail Hakki Bursevi “miimin miiminin aynasidir” hadisinden hareketle
oncelikle ayna olma nispetinin her miiminin sifati1 oldugunu, miimin olan
her kimsenin bi’l-kuvve dahi olsa ayna olmaya istidat sahibi oldugunu
ifade eder. Bu anlamda miimin, hem goren hem goriilendir. Hem giive-
nen, hem giivenilendir. Miiminlerin birbirleri ile iliskisi karsilikli konu-
lan aynalarin iliskisi gibi olmus olur. Miiminler birbirlerine baktiklarinda
aynalara bakmig gibidirler.** Aynalarin iliskisi, cokluktaki birlikten, bir-
likteki ¢okluga ulastiran, benligi ben-olmayanla uzlagsmaya gotiliren bir
emniyet iklimidir. Bu iklimin en genel adi da Islam/Baris olarak ifade

412 Ebd David, “Edeb”, 49; Tirmizi, “Birr”, 18.

413 bk. Musakhanov, “Ismail Hakki Bursevi’nin ‘Mii’min Mii’minin Aynasidir> Hadis-i Serifi
Uzerine Yazdigi Serhin Tahlil ve Tahkiki: Zahir ve Batin Anlamin Birlestigi ve Ayrildig
Noktalara Dair Bir inceleme”, 544.
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edilebilir. “Selam” da bu emniyet sdzlesmesinin 6tekine sunulan parola-
sidir. Bu zeminde bir teklif olan Islam’m gayesi, ilahi bilgiyi kendi nis-
petince edinme (marifet) ile kendi nefsinin emniyetini tesis edip, bunun
vesilesiyle kurtulusa ulasma (selamet) seklinde ifade edilebilir. Toplum-
sal organizasyon olan devletin gayesi ise, i1ahi bilginin tiim mertebelerde
temsiliyeti i¢in insanin 1slahini gerceklestirip, emniyetin tesisi ile nizdm-1
alemi saglamaktir. Nitekim emniyeti sagladiktan sonra kurulan diizenin
ad1 baristir ve baris, toplumsal iliskinin dogasidir. “Miisliiman, elinden
ve dilinden baska miisliimanlarin zarar gormedigi/selamette oldugu kim-
sedir.”*'* Bu programla varolusun ihtiyaci olan biitiin emniyet halkalari
birbiri ile irtibatli olmus ve miiminlerin yurdu bir ddru 'l-emdn’a doniis-
mistiir. Bu eman dairesine dahil olmayan kimseler buraya ancak izin is-
teyerek ve “kendisine eman verilen kimse” (miiste’men)*"® olarak girerler
ve emniyetin atmosferini yasarlar. Boylece “Biz emaneti goklere, yere ve
daglara teklif ettik de onlar bunu yiiklenmekten ¢ekindiler, sorumlulugun-
dan korktular; nihayet onu insan yiiklendi”*'® ayetinde ifadesini bulan
ve Allah’m insanlara yiikledigi biitiin emanet ¢esitlerinin sorumlulugunu
miiminler ytliklenirler. Bu anlamda emanet, biitiin emniyet halkalarini bir-
lestirmekle ancak yiiklenilebilecek bir teklif olarak da anlasilabilir.

el-Mii'min
T _Cibril-i Emin

Muhammedii'l-Emin

Beledii'l-Emin

Mii'min

414 Buhari, “Iméan”, 4-5; Miislim, “Iméan”, 64-65.

415 Miiste’'men kavrami igin bk. Ahmet Ozel, “Miiste’men”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 32/140-143.

416 Ahzab 33/72.
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Sonuc¢

Bireyin kendi diinyasinda emniyeti kurmasi, ahlaki kemallerin zuhu-
ru i¢in zaruret teskil eder. Bu emniyetin ilk kuruldugu iligki bigimi, Al-
lah ile kulu arasindaki giivenin tesisidir. Bu gergeklestikten sonra ikinci
unsur olan aile ve mabed merkezli bir emniyetin icrasina gegilir. Sonra-
ki adim ise e/-Emin olanlarin hakem oldugu siyasi organizasyon temelli
emniyetin kurulusudur. Medeniyet kurucu siiregte vahdeti ilmek ilmek
islemek i¢in oncelikle psikolojik unsuru, hissiyat alemini ihmal etmemek
gereklidir. Bir baris dini olan Islam’in, bir vahdet noktas1 olan insan ben-
ligine oncelikli teklifi, 6tekilerin varliginda goriilen ve tirkiiten kesreti/
coklugu, emniyet fikri ile tecriibe etme yolunu aralamaktir. Hatta ¢oklu-
gun insani potansiyelleri tehdit etmedigini, hatta bizzat coklugun insani
kemalleri imkana déniistiirdiigiinii gdstermektir. Insanlar1 Ben’in potansi-
yelinin Biz’de insa edilebilecegine, vahdetten ayrilmadan ¢okluk temelli
bir birlik kurabilecegine davet etmektir. Bu siirecte insanin biitiin yapip
etmelerinin merkezinde psikolojiyi ve hissiyati besleyen emniyet duygu-
su vardir. Bugiin miisliimanlarin biitiin diinyaya kars1 en temel sorumlulu-
gu, bu emniyet fikriyatini ve tecriibesini insanliga teklif etme yoniinde bir
cabaya girmek olmalidir. Ahlaktan, siyasete vahdetin insasi biitiin alan-
larda emniyetin ikame edilmesi ile ancak miimkiin olabilir. Sidk ve ema-
netin peygamberlerin sifatlarindan oldugunu unutmadan emniyet fikrinin
insasinda Restlullah’in (sas) izledigi usulii takip ederek yeni bir giiven
toplumu olusturulabilir. Hatirlanacag: iizere Allah Restlii’niin (sas) “En
yakin akrabalarini uyar”*7 ayeti geldiginde insanlara yaptig1 ilk dave-
tin olgusunda da emniyet duygusu temel iglev gérmiistiir. Bir baslangi¢
duygusu ve atmosferi olmustur. Yani Peygamber (sas) insanlari tevhid ve
niiblivvete davet etmeden Once onlart aslinda ilk olarak emniyete davet
etmistir. Emniyet fikri, mesaj icin hayatl énemdedir. Cilinkii emniyet ol-
madan mesajin dogru anlasilmasi da ikamesi de miimkiin olmayacaktir.
Dogruluga itimat esas, mesaj ise onun fer‘idir. Safa tepesine ¢agirdig:
insanlara “Size su tepenin ardindan bir diisman ordusunun saldirmak
tizere oldugunu soylesem bana inanwr misiniz?” diye sordugunda “sen-
417 Sudra 26/214.
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den bugiine kadar dogruluktan baskasini tecriibe etmedik.”'® demisler-
di. Medeniyetin ancak bu tecriibe iizerine insa edilebilecegi ¢ok aciktir.
Safa tepesinde gerceklesen olay insanlarin Restilullah’a (sas) sahitligiy-
di. Veda Hacci’nda ise Restlullah (sas) Rabbine yonelerek, “Sahid ol ya
Rab!” diye sordu. Rabbinin kendine kars1 giivenine yonelik bir vurguydu
bu. Dogruluk ve giivene dair halkta ve Hakk’ta, ibtidada ve intihada bu
sahitlikler olmadan vahdeti tesis etme liyakati asla higbir kavme bagisla-
nacak degildir.

Sonug olarak sunu ifade edelim ki ferdi ahlak, nefsin emniyeti ve
vahdet noktasi, evler ailenin emniyeti ve vahdet noktasi, mabed cemaa-
tin emniyeti ve vahdet noktasi, Islam sehri/vatani ise biitiin bir toplumun
emniyeti ve vahdet noktasi olarak yeniden tesis edilmedik¢e vahdetin
ingasinda nebevi hedeflere varilmis olmayacaktir. Yani toplumsal birlik-
teligin maddi nedeni miiminler ve i¢erisinde yasanilan belde (alem), for-
mel nedeni Cebrail ile gelen yasalar ve emniyet merkezli hitkkmiin tesisi
(devlet), fail nedeni el-Emin’in hakemligi (yoneticiler), gdye nedeni ise
vahdetin (nizdm-1 alem) gergeklesmesi ile elde edilen saadettir. Ancak
bunlarin tahakkuku ile nizam gelir, niza’ biter. Unutulmamas1 gereken ana
esas ise vahdetin insasina giden yolun insandan bagladigidir. Dolayisiyla
goriliiyor ki sosyolojiyi insa eden siire¢ ancak psikoloji tizerinden tesis
edilebilir. Demek ki insan, her zaman iyi bir baslangictir.
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Hz. Peygamber’e imanin Ummetin
Vahdetindeki Yeri

Vezir HARMAN
Dog. Dr., Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Cenab-1 Hak imtihan etmek i¢in yeryiizii halifesi olarak tayin ettigi
ademoglunu basibos birakmamis, diinyevi ve uhrevi saadete ve emniyete
nail olmalar1 i¢in ihtilaf ettikleri konularda peygamberler vasitasiyla bil-
medikleri hakikatleri 6gretmistir. Peygamberlerin gonderilmesi insanlara
ilahi bir lituftur. Son asirda yasanilan sayisiz tefrika, mezhep kavgasi ve
paramparga olmus bir {immet cografyasindan sonra islam’m hedefledigi
tevhid inancindan ve vahdet 6gretisinden s6z etmenin ne kadar zor oldugu
ortadadir. Fakat her seye ragmen ye’se ve rehavete diismeden Kur’an ve
stinnetin rehberliginde muhtag oldugumuz tevhide dayali vahdeti yeniden
insa etmenin imkan dahilinde olduguna inancimiz tamdir.*"* Bu konuda
lizerimize diisen, dncelikle samimi bir niyet ve tefekkiirdiir. Bunun i¢in su
soruyu sorarak meseleyi tefekkiir etmeye calisacagiz: “Alemlere rahmet
olarak gonderilen Hz Muhammed’e iman etmenin, timmet-i icabe ola-
rak kabul edilen tiim Miisliimanlarin vahdetine katkisi nedir?”” Bu konu
tizerinde digiiniirken imanin mahiyeti, Peygamberin dindeki konumu ve
degeri tahlil edilmelidir.

Imanin ash giiven ve emniyet olup sdziine giivenilen kisiyi tasdik an-
laminda kullanilmistir. Peygambere iman etmek, onun Allah adina verdigi
haberlerde yalan sdylemeyeceginden emin olmaktir.*Iman’in hem diin-

419 Biinyamin Erul, “Hz Muhammed: Tevhid ve Vahdet”, Hz Peygamber Tevhid ve Vahdet (Ankara:
DIB Yayinlari, 2016), 45.

420 Ebu’l-Beka, Eyyab b. Musa Hanefi (v. 1094/1683), el-Kiilliydt Mii’cemunfi’l-Mustalahdtve’l-
Furiiki’l-Lugaviyye, Tahkik: Adnan Dervis-Muhammed el-Misri, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
trs), 212; Abdulkahir Bagdadi, Usulu’d-din, thk. Ahmed Semsuddin, (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
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yevi hem de uhrevi iki yonii bulunmaktadir. Iman, uhrevi a¢idan kiifriin
zitt1 olup kisinin cehennemde ebedi olarak kalmaktan giivende olmasin
temin eder.*!
bireyi toplumsal vahsetten ve kaostan giivende ve emniyette kilan bir de-
gerdir. Imanin &zii uhrevi ve itikadi agidan tevhit iken, diinyevi ve ahlaki
acidan glivendir. Sonucu ise bireysel ve toplumsal barisin ve vahdetin te-
sisidir.**? Nitekim Kur’an’in pek ¢ok yerinde Cenab1 Hakkin, isaret ettigi
ve deger verdigi pek ¢cok uygulamayla ve degerle Miisliimanlar1 bir cati
altinda birlestirdigi goriiliir. Islam bu kutsal degerler ile Miisliimanlari
giiven, sadakat, bir araya gelme ve kardeslik c¢atis1 altinda Allah’1 tevhid
etmek suretiyle Allah’n ipine ¢agirmaktadir. Bu ¢agri Miisliimanlar1 bir-
lik olmaya ve kurtulusa davet eden evrensel bir ¢agridir.*

Bununla birlikte iman, diinyevi agidan ihanetin ziddi olup

Imanin uhrevi ve diinyevi boyutunu Peygamber Efendimiz sdyle ifa-
de etmistir. “Iman etmediginiz miiddetce cennete girmezsiniz. Birbirinizi
sevmedikce de iman etmis olmazsiniz. Yaptiginiz zaman birbirinizi seve-
ceginiz bir seye sizi yonlendireyim mi? Selami aranizda yayin.”*** “Miis-
liiman, Miisliimanlarin elinden ve dilinden selamette oldugu kimsedir.”**
Bu hadisteki tanimlama efradini cami agyarint mani seklinde bir “hadd-1
tam” degil, drnekleme seklinde “resm” agisindan bir tanimlamadir. Do-
layistyla 6rnek verme kabilinden bir resim ¢izmektedir. Zira Miisliiman
sadece Miisliimanlarin degil, biitiin insanlarin elinden ve dilinden emni-
yette ve selamette oldugu kimsedir. Zira Islam dini insanligin teminatidir.
Islam, yeryiiziinde zulmii sona erdirerek ve anarsiyi bitirerek insana in-
sanca, Rabbiyle ve c¢evresiyle uyumlu bir hayat yasatarak, insanin diin-
yada ve ahirette mutlu ve huzurlu bir hayat yagamasini temin etmeyi he-

ilmiyye, 1423/2002), 273-275; Amidi, Ali b. Ebi Ali Seyfuddin, Ebkdru’l-Efkar fi Usiili'd-
Din, Tahkik: Ahmed Muhammed el-Mehdi, (Kahire: Daru’l-Kiitiibve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye,
1424/2004), 5/9.

421 Ebii’l-Feda, Ismail Hakki Istanbuli Hanefi (1127/1707), Ruhu’l-Beyan, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
trs), 3/456.

422 Tevhid ve Vahdet, http:/www.bayburtmuftulugu.gov.tr/kemalettin-aksoy/1015-tevhid-ve-
vahdet.html (01.04.2016)

423 Fatih Eroglan, “Dini Bir Fenomen Olarak Kutsalin Bir Araya Getirici Ozelligi”, Siirt
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4/2 (2017), 162-163.

424 Miislim, “iman”, 22.
425 Buhari, ”Iman”, 3; Miislim, ”iman”, 14.
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deflemektedir. Insanlarin insanlara kulluktan kurtarip sadece Allah’a kul
olmasini istemektedir. Bunu yaparken zorla veya zorbalikla degil, hak,
adalet ve merhametle hareket etmeyi tavsiye etmektedir. Miisliiman olsun
olmasin mazlumun yaninda ve zulmiin karsisinda durmay1 emretmekte-
dir. Bu ilahi proje uygulanabildigi oranda toplum vahdet dedigimiz sosyal
ve ruhi birlik haline ulasabilecektir.*?

Allah dileseydi, insanlar1 bir tek timmet kilardi. Fakat miikellef
kildig1 insanlar1 imtihan etmek i¢in onlara ciiz’1 ve mukayyed bir irade
vermistir. Bu iradeyi nasil kullanacaklari konusunda onlar1 sinamak icin
peygamberler ile birlikte hiikiimler bildirmistir. Tarih boyunca insanlar,
Peygamberlere karsi ifrat, vasat ve tefrit seklinde ii¢ tutum sergilemistir.
Ummetin vahdetini saglamanin yolu vasat ve itidalli iman anlayisini yay-
ginlagtirmaktan gegerken, iimmeti tefrikaya siiriikleyen asil iki etken ifrat
ve tefrittir. ifrat ehli Peygamberleri Allah’in koydugu makamn iistiine
cikararak agir1 sekilde ylicelterek ilah ve rab konumuna ¢ikarmistir. Tefrit
ehli ise Peygamberleri Allah’in koydugu makamdan asagiya indirmis ve
onu alelade bir beser konumuna sokarak degersizlestirmistir. Bu iki agiri
kutup arasinda hakka ve adalete uygun olan vasat yaklagim kelime-i tev-
hitte ilkeleserek, Hz. Peygamber’in hem Allah’in kulu hem de Allah’in
Resulii olduguna iman etmek seklinde formiile edilmistir. Peygambere
iman etmek; onun hem Allah’n kulu oldugunu belirtmek hem de Allah’in
hicbir ortagi ve ikincil bir ilah1 bulunmadigini ilan ederek ona bahsedilen
konumu unutmadan ifrattan kaginmay: gerektirir. Ote yandan Peygam-
berin Allah’in Resulii oldugunu kabul etmek ise onun konumu, misyonu
ve makami geregi itaat edilmesi ve tabi olunmasi gerektiginden tefritten
uzak durmay1 icermektedir.

Hz. Peygamber bir yonden ifrata karsi tavir takinarak soyle buyur-
mustur: “Ben Abdullah’in oglu Muhammed’im. Allah’in kulu ve Resulii-
yiim. Allah’a yemin ederim ki beni Allah’in bana verdigi makamin tizerine
ctkarmanizdan asla hoglanmam.”* “Sakin beni Hiristiyanlarin Meryem

426 Halil Altintas, ”Kur’an Sdyleminde Tevhid ilkesi”, Hz Peygamber Tevhid ve Vahdet, (Ankara:
DIB Yayinlari, 2016), 31.

427 Ahmed b. Hanbel, Miisned, no: 2121.
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oglu Mesih’i asirt 6vdiigii gibi 6vmeyin. Ben ancak Allah i kulu ve Resu-
liiytim.” Diger yonden tefrite karsi tavir takinarak da sdyle buyurdugu ri-
vayet edilmistir: “Biriniz beni babasindan, ¢cocugundan ve tiim insanlar-
dan daha ¢ok sevmedikce iman etmis olmaz.”**® Kuran-1 Kerimde de “biz
resulleri ancak Allah’in izniyle kendilerine itaat edilsin diye gonderdik”™**°
buyrulmaktadir. Ummet iginde Peygamberin otoritesini zayiflatip devre
dis1 birakmaya yonelik projeler tretilmistir. “Peygambersiz bir Kitap”
tarzinda tasarlanan bu projeler “Incil yeter” diyen Martin Luther tarzi bir
Protestan Islam anlayisi ortaya gikararak iimmeti pargalamaya yéneliktir.
Peygamber Efendimizin iimmet i¢indeki konumu Kur’an’dan sonra ikin-
ci delil kaynagi olmasi yoniiyle immetin vahdetini tesis etmede aktif bir
etkiye sahiptir. Resuller bir postaci degil, immetin hidayetine vesile olan
rehberler ve 6gretmenlerdir. “Ey Nebi! Biz seni bir sahit, miijdeleyici ve
uyarici, Allah’in izniyle O’na bir davetgi ve (giines gibi) etrafi aydinla-
tan bir kandil olarak génderdik.”** Andolsun ki i¢lerinden, kendilerine
Allah’in dayetlerini okuyan, (kétiiliiklerden ve inkdrdan) kendilerini temiz-
leyen, kendilerine Kitap ve hikmeti ogreten bir Peygamber gondermekle
Allah, miiminlere biiyiik bir liitufta bulunmustur. Halbuki daha énce onlar
apagik bir dalalet icinde idiler.”*' Hz. Peygambere sadece bir resul ola-
rak degil ayn1 zamanda bir nebi olarak da iman etmek gerekmektedir. Bu
konuda su ayeti esas alabiliriz. “De ki: Ey insanlar! Gergekten ben sizin
hepinize, goklerin ve yerin sahibi olan Allah’in elgisiyim. Ondan baska
ilah yoktur, O diriltir ve éldiiriir. Oyle ise Allah’a ve iimmi Nebi olan
Restliine -ki o, Allah’a ve onun sézlerine inanwr- iman edin ve O 'na uyun
ki dogru yolu bulasiniz.”*? Hz. Peygambere iman edip ona tabi olarak
ylridiigii ve davet ettigi sirati miistakime uyanlar kardesce bir yagsam
tarzina ve cennete yonelirler.

Ummet-i davet anlaminda timmet-i Muhammed’i bélen unsurlardan

birisi de Ehl-i Kitab’1 Hz. Peygamber’e imandan muaf tutan yaklasim tar-
428 Buhari, “iman”, 34.

429 Nisa, 4/64.

430 Ahzab, 33/41.

431 Al-i imrén, 3/164. Ayrica bkz: Bakara, 2/129. Cuma, 62/2.

432 A'raf, 7/158.
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zidir. Halbuki iman, par¢alanmay1 kabul etmeyen bir biitiindiir. Peygam-
ber Efendimiz, immetinin imanda vahdetini temin etmek i¢in bu hususu
acikca ilan etmistir: “Benim timmetimden Yahudi veya Hiristiyan kim
olursa olsun beni isittigi halde bana iman etmeden 6liirse cehennemde-
dir”*¥Kur’an’da agik¢a beyan edilen ilkelerden birisi iman esaslar1 ko-
nusunda kimsenin ayricalikli olmadig1 yéniindedir. iman konusunda “A/-
lah ' resulleri arasinda fark gozetmeyiz.”** Nasil ki bir Miisliman tiim
resullere ve onlara indirilen vahiylere icmali olarak iman etmesi gereki-
yorsa, ehli kitabin da Hz. Muhammed’e ve ona indirilen Kur’an’a iman
etmesi gerekir. Aksi halde hidayete ermis olamaz. Zira Miislimanlarin
tim nebilere ve onlara indirilenlere iman etmesi emredildikten sonra “sa-
vet ehli kitap da sizin iman ettiginiz gibi iman ederlerse hidayete ermis-
tir”* buyrularak imanda kimsenin ayricaligi olmadigi ve iman edilmesi
gereken hususlarda herkesin esit oldugu beyan edilmistir. Tarihe baktigi-
mizda Ummet-i Muhammed’i bélmek i¢in ayricalikli stmiflar olusturmaya
calisan firkalar hep bulunmustur. Kelam alimleri bu tiir boliicii fikirlere
kars1 Islam Ummetinin birligini savunmaya ¢alismislardir. Mesela Isfa-
han Yahudilerinden Iseviyye’ye gére Hz. Muhammed’in peygamberligi
ve getirdikleri dogrudur. Lakin onlara gére Hz. Muhammed, Israilogulla-
rina degil, Araplara gonderilmistir. La ilahe illallah™1 kabul ettikleri halde
Hz. Muhammed’in getirdigi seriatin kendilerini baglamadigini, sadece
Araplar1 veya sadece Miisliimanlar1 bagladigini savunduklari igin Islam

timmetinden kabul edilmemislerdir.**

Islam’1n kisa bir siirede diinyaya nasil yayildig1 oryantalistlerin me-
rak ettigi bir konudur. AlfredGuillame, Islam’in diinyaya yayiligmin, bir
immet meydana getirmesinin ve farkli kiiltlirlere sahip milletlerden olu-
san bu limmet arasinda ortak bir kiiltlir ve yasama bigimi olugturmasinin,
Hz. Peygamber sayesinde gergeklestigini belirtmektedir. Hocas1 D. S.
Margoliouth (1858-1940) de Islam’in koklii bir medeniyet olusturmasini

433 Miislim, ”Tman”, 69.
434 Bakara, 2/285.
435 Bkz: Bakara, 2/135-137.

436 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak (Mezhepler Arasindaki Farklar), terciime: Ethem
Ruhi Figlal, (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2005), 13.
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Hz. Peygambere borglu oldugunu belirtir. Hz. Peygamber’in ve siinneti-
nin immetin gii¢lii bir medeniyet insasinda 6nemli bir yere sahip oldugu-
nu itiraf eden oryantalistlerin hadislerle ilgilenmesini nasil amaci elbette
bilime katki saglayarak hadis gelenegini canlandirmak degil, hadislerdeki
uydurmalarla insanlarin kalbindeki Islam’in kutsiyetine halel getirmek ve
Miisliimanlari siinnetten ayirarak farkli islam algilari olusturarak iimmeti
boliip somiirebilmektir. Zira oryantalistler, misyonerlik ruhunun egemen
oldugu ve dini gayelerin 6ne ¢iktigr donemde siinnet ve hadise dair ca-
ligmalar yapmiyorken, siyasi ve ticari gayelerin somiirge hareketlerine
doniistiigii zamanlarda hadis aragtirmalarina yonelmiglerdir. 18. ve 19.
Yiizyillarda Avrupa’nin somiirgeci politikasina kars: ¢ikan aktif Islami
direnislerin hadis merkezli olmasi oryantalist ¢aligmalarin hadisi hedefe
almasinda 6nemli bir etkendir.**” Hadis rivayetleri arasindaki mevzulari
elemek yerine hadislere kiilli bir sekilde sahip ¢ikip savunma refleksi,
miistesriklerin ve onlarin amacina bilerek veya bilmeyerek hizmet eden
bu tiir saldirilarina bir tepki olarak geligsmistir. Hadis rivayetlerine toptan
kabul veya toptan red seklindeki her iki yaklagim tarzi1 Hz. Peygamber’in
kurdugu Islam medeniyetine zarar vermekte olup tevhidi ve vahdeti ze-
delemektedir.

Peygambere imanin iimmetin vahdetindeki yerini Peygamberin va-
cip sifatlar1 agisindan ele alacagiz. Hz. Peygamberin bu konuda {izerinde
durulmas1 gereken sifatlarini ismet, teblig ve iisve-i hasene seklinde ti¢
baslik altinda toplayabiliriz.

1. ismet sifati:

Ismet sifat1, Peygamberin sidk sifatimin bir geregi olan, giinah isleme
imkan1 oldugu halde masiyetten kaginma melekesidir.**® Ismet sifatinin
bir meleke olmasi, kisinin 6ziine yerlestirilen iffet melekesine benzetile-
bilir. Ayrica ismet, vahiy bilgisiyle desteklenme ve uyarilmadir. Bu 6zel-

likler bir sahista toplandigi zaman masum olur.*** Zira masum olmayan

437 Mehmet Gormez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk eden Temel Faktorler
Uzerine”, Islamiyat, 3/1 (2000), 16-20.

438 Ciircani, Tu rifat, (Beyrut, Darul-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 150.

439 Fahreddin Razi, Muhassal (Kelama Giris), Ceviren: Hiiseyin Atay, (Ankara: TC Kiiltiir
Bakanligi, 2002), 245.
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biri Allah tarafindan getirdigi vahiy konusunda insanlara giivenilir bir 6r-
nek ve delil olamaz. Ismet sifati peygamberin iradesini ortadan kaldiran
icbari bir durum degil, ilahi mesajin ve 6rnek modelinin korunmasidir.
Namaz kilarken yapilan ve ardindan diizeltilen kisa stireli hatalar ilahi
egitimin bir parcasidir.**° Dolayisiyla ismet sifati, Hz. Peygamberin bilin-
cinin ilahi bir Lituf olarak insa ve terbiye edilmesidir.

Ismet sifatiin, Hz. Peygambere iman edenlerin vahdetine katki sag-
layan unsurlardan birisi olmasi su agidandir. Miisliimanlar, ismet sifatinin
insanlar arasinda sadece peygamberlere nasip edildiginin bilinciyle hare-
ket etmelidir. Zira Allah’1n elgisi olarak niibiivvet misyonunu yiiriiten Hz.
Peygamber disinda hi¢bir lim, imam, seyh, hoca ve hoca efendinin ismet
sifatina sahip olmadiginin, hatadan ve giinahtan masum olmadiginin bi-
lincinde olan hi¢gbir Miisliiman, dini beserin tekeline teslim edemez. Hz.
Peygamber gerek sozlerinde gerek fiillerinde kendisini lekeleyecek ve
kiymetini diistirecek hatalardan vahyin rehberliginde korunmustur. Sayet
kasit ve iradesi olmaksizin kendisinden bir hata ortaya ¢ikacak olursa Ce-
nab1 Hak onu uyarir, vahiyle diizeltirdi.**! Hz. Peygamber digindaki alim-
ler ve liderler, vahiyle diizeltilmedigi i¢in immetin ilim ehli tarafindan
uyarilmaya ve diizeltilmeye muhtactirlar. Bu bilince sahip olan dort Ehli
Stinnet imami da “sahih siinnet benim mezhebimdir” diyerek kendi gorii-
stinlin dogmalagsmamasina azami gayret gostermis, Peygambere imanin
geregi olarak onun hiikmiine teslimiyetini ilan etmistir. Bu bilingle yeti-
sen kelam ve fikih alimleri delillerin rehberliginde gerektiginde mezhep
imamlarina muhalif goriis beyan etmekten ¢ekinmemislerdir.

Maalesef kimi alimlerin elestiriden azade kilinarak masum gibi te-
lakki edilmeleri durumunda mezhep, mesrep, cemaat ve tarikatlar dinde
tefrikaya yol agmaktadirlar. insanlar mensup olduklari gruplart dinin ken-
disi gibi algilay1p kendileri digindaki Miisliiman gruplar1 Stekilestirerek
tekfircilik hastaligma saplanmaktadirlar. Ozellikle Kur’an diginda dini
alanda yazilan eserler kutsallastirilarak dini pargalamaktadirlar. Kurani

440 Abdulkahir Bagdadi, Usulii'd-din, 188, 189. Nureddin Sabani, e/-Bidaye fi Ustlii 'd-din, Tahkik
ve Terciime: Bekir Topaloglu, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2000), 114, 115.

441 Sabani, el-Bidaye fi Usilii'd-din, s. 114.
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Kerim’de bu konuya dair su ayet dikkat ¢ekicidir. “Bu sizin iimmetiniz
bir tek iimmettir. Ben sizin Rabbinizim. Emir ve yasaklarima isyandan
sakimin. Derken (onlar) (din) islerini aralarinda kitaplar halinde parca
ettiler. Her hizip kendi elindekiyle bobiirlenmektedir.”*** ““(Resuiliim!) Sen
yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlar: hangi fitrat iizere yaratmis ise
ona cevir. Allah’n yaratisinda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur;
fakat insanlarin ¢ogu bilmezler. Hepiniz O ’'na yonelerek O ’na karsi gel-
mekten sakinin, namazi kilin. Dinlerini firkalara ayiwran ve gruplara ayri-
lan miigriklerden olmaywn. Her hizip kendi elindekiyle simarip bébiirlen-

mektedir.”**

Hadis kitaplarmi Kur’an’a rakip ve alternatif olmamasi i¢in Hz.
Peygamber ve dort halife doneminde hadis kitaplarinin tedvini ertelen-
mistir. Ebu Hureyre’den rivayet edildigine gore sahabe oturmus hadis ya-
zarken Hz. Peygamber yanlarina gelmis ve “bu yazdiklariniz nedir?” diye
sormustur. Sahabe “senden duydugumuz hadislerdir?” deyince Hz. Pey-
gamber “Allah’n kitabindan bagska bir kitap mi? Sadece Allah’n kitabi-
nt yazin.” demistir. Onun yanina bagka bir kitap yazmay1 yasaklamustir.
Daha sonra sahabe Resulullah’tan hadis nakledip nakledemeyeceklerini
sormuslar. Resulullah “benden hadis nakledin. Ancak kim benim adima
kasten yalan soylerse cehennem atesindedir” buyurmustur.*** Hz. Omer
hilafeti sirasinda bir slinen yazmay1 diisiinmiis, ancak daha sonra bu is-
ten vaz ge¢mistir. Hz Omer, bu isten vazge¢mesinin sebebini soyle izah
etmistir: “Size bir siinen kitabindan bahsetmistim. Sonradan diisiindiim
ki sizden onceki ehli kitap Allahin kitabt disinda kitaplar yazmislar, o
kitaplar iizerine diisiinerek Allah’in kitabini terk etmislerdir. Yemin ede-
rim ki ben, Allah’n kitabini hi¢cbir kitap ile ortmem.”** Nasil ki Hz. Pey-
gamber vahyin tebligi konusunda ismet sifatiyla korunmugsa Kur’an da
kiyamet gilintine kadar Allah tarafindan korunmaktadir. Kur’an, bir top-

442 Miiminun, 23/52, 53

443 Rum, 30/30- 32.

444 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnavut vd., (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421/2001),
17/156, 157.

445 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ibn Abdilber’in Camiu Beyanil-ilmi ve Fadlihi adli eserinden
naklen), Ankara, 2012, s. 53.



HZ. PEYGAMBER’E iMANIN UMMETIN VAHDETINDEKI YERI 175

lulukta ikinci siraya diistiigii zaman 6ne ¢ikarilan hadis kitaplar1 bile olsa
immet tefrikadan korunamaz. Zira hadis kitaplari Kur’an gibi mahfuz
olmadig1 gibi onlar1 yazan alimler de ismet sifatina sahip degildir. Zira
Hz. Peygamberin son nebi olmasiyla vahiy kapist kapanmistir. Kur’an’a
muhalif olmadig1 ve iimmeti Muhammed’i sirat1 miistakimden ayirmadi-
&1 miiddetce her rivayet ve her eser bir deger tasimaktadir. Resulullah’in
rehberligini tespit etmede hadis rivayetleri konusunda ihtilaf edilen ko-
nularda timmetin birligini saglamak i¢in Kur’an’in hakemligine ihtiyag
vardir. Zira Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir: “Insanlar bir tek iimmet
idi. Sonra Alldh, peygamberleri, miijdeciler ve uyaricilar olarak génder-
di,; onlarla beraber, anlasmazliga diistiikleri konularda insanlar arasinda
hiikmetmek iizere, icinde gercgekleri tasiyan Kitabi indirdi. Kendilerine
Kitap verilmig olanlar, kendilerine a¢ik deliller geldikten sonra, sirf ara-
larindaki kiskangliktan éotiirii o (Kitap hakki)nda anlagmazliga diistiiler.
Bunun tizerine Allah, kendi izniyle inananlari, onlarin iizerinde ayriliga
diistiikleri hakikate iletti. Allah, diledigini dogru yola iletir.”*** “Sana da
kendinden onceki Kitabt dogrulayici ve onu kollayp koruyucu olarak Ki-
tabi gergekle indirdik. Artik onlarin aralarinda Allah in indirdigiyle hiik-
met ve sana gelen gergekten ayrilip onlarin keyiflerine uyma! Sizden her
biriniz icin bir seri’at ve bir yol belirledik. Alldh isteseydi, hepinizi bir
tek timmet yapardi, fakat size verdig(i ni'met)ler(i) hakkinda sizi stnamak
istedi. Oyleyse hayir islerine kosun, hepinizin doniisii Allah’adir. O size

ayriliga diistiigiiniiz seyler(in hakikatin)i haber verecektir.”*"

Ismet sifatina sahip olmayan ravilerin rivayetine dayali olan hadisler
ile immetin icmasiyla yasayarak bize ulasan sahih siinneti birbirine ka-
ristirmamak gerekir. Zira sahih siinnet, teorik olarak sunulan Kur’an’in
pratige aktarilmis halidir. Bu acgidan sahih stinnet,iisve-i hasene degeri
tagimaktadir. Ayrica sahih siinnet 6zii korumaya sebep kilinan kabuktur.
Zira namaz, zekat, orug ve hac gibi pratik ibadetler, ismet sifatina sahip
Peygamberin “yasayan Kur’an” olma vasfiyla immetin vahdetini sagla-

mak i¢in Hz Peygamberin aramizda yasayan onderligini ve 6rnekligini

446 Bakara, 2/213.
447 Maide, 5/48.
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temsil etmektedir. Hz. Peygamberin kildig1 gibi namaz kilan iimmet na-
mazda vahdeti saglamis olmaktadir. Ummetin par¢alanmasina yol acan
en bilyiik fitne, namazin tahrif edilmesidir. “Din ilmek, ilmek ¢oziilecek-
tir. 11k ¢oziilecek ilmek hiikiimdiir. Son ¢oziilecek ilmek ise namazdir.”

2. Teblig: Peygamberimizin temel misyonu olan tevhid ¢agrisi agi-
sindan peygamberimizin immetin birligine katkisini temsil etmektedir.
Iman, kiifriin zitt1 olup kisinin cehennemde ebedi olarak kalmaktan gii-
vende olmasidir.**® imanin ash tevhittir. Yani birlemektir. Allah’1 zatinda
ve sifatlarinda birlemektir. Allah’in zatinda bir, sifatlarinda tek oldugunu
tasdik etmektir. Peygamberlerin en temel gorevi de gonderildikleri tim-
meti tevhid mesaj1 etrafinda bir tek immet olmaya davet etmektir. “An-
dolsun biz, her millet i¢inde: “Allah’a kulluk edin, seytdan(a tapmak)dan
kacimin” diye bir el¢i gonderdik. Onlardan kimine Allah hiddyet etti, on-
lardan kimine de sapiklik gerekli oldu. Iste yeryiiziinde gezin de bakin,
yalanlayanlarin sonu nasil olmus!”**Peygamberler daima tevhide davet
etmistir. Hicbir zaman kendilerine verilen risalet gérevine ihanet etme-
mistir. Kendilerine emanet edilen ilahi vahyin mesajin1 dosdogru teblig
etmistir. Risalet gorevini diinyevi menfaate doniistiirmemis ve kendilerini
Allah’1n ortaklart olarak sunmamislardir.

Islam dini, Allah’tan baska ilah olmadigina iman etmek ve O’ndan
baskasina ibadet etmemek seklinde tevhid merkezli bir anlayis etrafinda
insanlar1 birlestirmektedir.**® Bu hususa Kuran’da su sekilde isaret edil-
mektedir: “Muhakkak bu timmetiniz, bir tek timmettir. Ben sizin Rabbi-
nizim. O halde bana ibadet edin”*' “Muhakkak bu iimmetiniz, bir tek
timmettir. Ben sizin Rabbinizim. O halde benden sakinin”**Tevhid, Al-
lah’1 uluhiyet ve rububiyet acisindan zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde
birlemektir. Allah’in zatinda bir, sifatlarinda tek oldugunu tasdik etmek-
tir. Tevhid, Allah’1 zatinda ve sifatlarinda birlerken, bireysel ve toplumsal

448 Ismail Hakki Istanbuli, Ruhu I-Beyan, 3/456.

449 Nahl 16/36.

450 Eroglan, ”Dini Bir Fenomen Olarak Kutsalin Bir Araya Getirici Ozelligi”, 165.
451 Enbiya, 21/92.

452 Miiminun, 23/52.
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anlamda farkli kiiltiirleri ve mesru 6rfleri yok saymadigi i¢in tek tiplilige
yol agmaz. Tevhid, kéinat i¢indeki uyuma ve nizama referansla sosyal
ve siyasal uyumun (vahdetin) toplum iginde nasil tesekkiil edebilecegine
dair entelektiiel bir zemin sunmaktadir. Tevhid, toplumda bireylerin ken-
dilerine 6zgii kimlik ve karakter olusumuna katki saglayarak hakikatin
farkli acilardan dile gelmesine imkan saglamaktadir. Ayrica tek bir an-
lama bigiminin tiim topluma despotik bir sekilde dayatilmasina izin ver-
meyerek ¢oklukta birligi temin etmektedir.** Miislimanlar asil ilkelerde
ortak olup tek viicudun farkli uzuvlarimi olusturarak ¢ok fonksiyonlu vah-
deti olugturmaktadirlar. Beynin ve kalbin islevi farkli olsa da bir bedende
ahengi temin etmektedirler.

Kelam kitaplarinda niibiivvete olan ihtiyag¢ zikredilirken, sehirlerin
nizaminin kurulmasinda ihtiya¢ duyulan bir kanuna dikkat c¢ekilmek-
tedir. Zira insanlarin akillar1 birbiriyle bireysel menfaatlerinden dolay1
celigebildigi i¢in herkes kendi aklinin ve anlayisinin hakim olmasini iste-
yebilir. Dolayisiyla insanlar isleri hususunda fitneye diisebilirler. Ayrica
insan sosyal bir varlik oldugu igin tek basina yasamini devam ettirmesi
miimkiin degildir.*** Bir araya gelme ve toplanma, vurusmaya sebep olan
bir anlasmazlik kaynag: olabilir. Itaati tesvik ve kotiiliikten menetmek
icin bir kanun koyucunun kanun koymasi gerekir. Sayet ibadetin nasil
yapilacagi hususu halka birakilacak olsa, her grup farkli sekilde o ibadeti
yapacagi i¢in bu bir karisikliga yol agard1.*® Diinya maisetinde muvaffak
olmak igin insanlar her zaman bir yardimciya ihtiyag¢ duyarlar.**¢ Dolayi-
styla Peygamberler Allah tarafindan getirdikleri Kitap ve hikmet bilgi-
siyle ihtilafi ortadan kaldirarak {immetin birlikteligini temin etmektedir-
ler. Peygamberler, Allah’in vahyettigi ayetleri insanlara okumus, kitab1
ve hikmeti 6gretmis, bir de onlar tezkiye etmeye calismistir. “Andolsun
ki i¢lerinden, kendilerine Allah’in dyetlerini okuyan, (kotiiliiklerden ve

453 Burhanettiq Tatar, ”iki Temel Kavram: Tevhid ve Vahdet”, Hz Peygamber Tevhid ve Vahdet,
(Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 16, 18, 19.

454 Imam Esiruddin Ebheri, Risdletun fi [lmi’l-Keldm, thk. Muhammed Ekrem Ebu Gavs, (Urdiin:
Daru’n-Nur, 2012), 140.

455 Fahreddin Razi, Muhassal, 242.
456 Ebheri, Risdletun fi [lmi’l-Keldm, 140.
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inkdardan) kendilerini temizleyen, kendilerine Kitap ve hikmeti 6greten bir
Peygamber gondermekle Allah, miiminlere biiyiik bir litufta bulunmus-

tur. Halbuki daha dnce onlar apagik bir dalalet i¢inde idiler.”*’

Toplumun ilim seviyesinin yiikseltilmesi ve ahlaki erdem acisindan
tezkiye edilmesi vahdetin temel ilkelerindendir. Cehalet ve ahlaki yozlag-
ma, toplumun ihtilafa ve tefrikaya saplanmasinin temel sebeplerindendir.
Peygamberler, gonderildikleri immetin muallimi olup hidayet rehberleri
ve ilahi rahmet vesilesidirler. Zira Allah, peygamberleri, diinya ve din is-
leriyle ilgili olarak ihtiya¢ duyduklar1 hususlar agiklasinlar diye gonder-
mistir. Zira insan akli istisnalar hari¢ hangi islerin insani cennete hangi-
lerinin cehenneme gétiirecegini tamamen idrak edemez.*®* Clinkii akillar
degisiktir. Bize gore kerih ve ¢irkin olan bir sey baskasina gore hayirli ve
giizel olabilir. Bizim sevdigimiz bir sey baskasina gore ser ve kabih ola-
bilir.*® Olgun olan az bulunur. Ilahi sirlar pek yiiksektir. Baz1 hakikatler
ya bir¢ok tecriibeden ya da bir muallimden 6grenilir. Mesela hangi ilacin
faydali hangisinin zehirli oldugunu 6grenmek gibi. Halbuki ¢ogu zaman
tecriibeyle 6grenmek tehlikeli bir yoldur. Bundan dolay1 peygamber gon-
dermek ve onlara kitap indirmek gerekir ki, yetenekli herkes sahsiyetine

gbre miimkiin olan son kemaline selametle erigsin.*°

Allah’1n zatinda ve sifatlarina imani teblig eden Peygamberlere iman
etmek, giivenip baglanmak iimmetin imanini sirkten, vahdetini tefrikadan
korumaktadir. Zira bireysel ve itikadi agidan en biiylik zuliim sirk iken,-
“Itoplumsal agidan en biiyiik zuliim kaynagi tefrikadir. Sirkten kagimarak
Allah’1n birligine iman etmek, immetin itikadi agidan vahdetini saglar-
ken, Peygambere itaat etmek firkalara ayrilmaktan korumaktadir. Hz.
Peygamber iimmetin itikadi ve toplumsal vahdetini saplamak i¢in 6zen
gostermistir. Biitlin Peygamberler immetlerini Allah’in birligine iman et-

457 Al-i imran, 3/164. Ayrica bkz: Bakara, 2/129. Cuma, 62/2.

458 Taftazani, Serhu l-Akdid, Hazirlayan: Siileyman Uludag, (Istanbul: Dergih Yaynlari, 2013),
236.

459 Bkz: Bakara, 2/216.
460 Fahreddin Razi, Muhassal, 242, 243.
461 Bkz: Lokman, 31/13.
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meye ve sirkten kaginmaya davet etmislerdir.*? Peygamberler insanlarin
ihtilaf ettikleri konularda hakikati beyan etmek ve Allah’in izniyle ken-
dilerine itaat edilmek i¢in gonderilmislerdir.*® Insanlarin vahdetini sag-
lamak iizere gonderilen peygamberlere ve kitaplara ragmen tefrikaya yol
acan en Onemli etken bagy yani haddini agma, zulmetme, haktan ayrilma
ve hakki olmayan seye tamah etmektir. Ehli kitabin Hz. Muhammed’in
niiblivvetine ve getirdigi Kur’an’a iman etmemesinin ve tefrikaya diigme-
sinin en temel sebebi budur.**

Peygamberler daima tevhide davet etmistir. Higbir zaman kendileri-
ne verilen risalet gorevine ihanet etmemistir. Kendilerine emanet edilen
ilahi vahyin mesajin1 dosdogru teblig etmistir. Risalet gorevini diinyevi
menfaate doniistirmemis ve kendilerini Allah’in ortaklar1 olarak sunma-
mislardir. “(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel 6giitle
cagwr ve onlarla en giizel sekilde miicadele et. Stiphesiz senin Rabbin,
kendi yolundan sapanlart en iyi bilendir. O, dogru yolda olanlart da en iyi
bilendir.*%*“Hicbir insanin, Allah in kendisine Kitap, hikmet ve peygam-
berlik vermesinden sonra (kalkip) insanlara: Allah’t birakip bana kul
olun! demesi miimkiin degildir. Bilakis (soyle demesi gerekir): Okutmak-
ta ve ogretmekte oldugunuz Kitap uyarmmca Rabbe hdlis kullar olunuz.
Ve size: Melekleri ve peygamberleri ildhlar edinin, diye de emretmez. Siz

Miisliiman olduktan sonra hig¢ size kdfirligi emreder mi?”*®

Peygamberin teblig sifatinin geregi, misrikler tarafindan teklif edi-
len tiim diinyevi menfaatlere ve tehditlere ragmen sadece Allah’a davet
etmektir. Zira Allah ile beraber bagkalarina davet etmek sirktir. “Allah’in
ayetleri sana indirildikten sonra, artik sakin onlar seni bu dyetlerden ali-
koymasinlar. Rabbine davet et. Asla miisriklerden olma! Allah ile birlikte
baska bir ilaha davet etme! O’ndan baska ilah yoktur. O nun zdtindan
baska her sey yok olacaktir. Hiikiim O ’nundur ve siz ancak O’na dondii-

462 Bkz: Enbiya, 21/25.

463 Bkz: ibrahim, 14/4. Nisa, 4/64.

464 Bkz: Bakara, 2/213. Ali imran, 3/19. Sura, 42/14. Casiye, 45/17. Hucurat, 49/9.
465 Nahl, 16/125.

466 Ali imran, 3/79, 80.
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riileceksiniz.”*"Nasil ki dua ibadetin 6zii ise davet etmek de ibadetin 6zii
sayilmaktadir. Dua edilen makam nasil yiiceltilip takdis edilmis oluyorsa
davet edilen makam da tazim edilmis olmaktadir. Insanin &ziinii Allah’a
teslim etmesinin yolu hem kendi hem de diger insanlarin nefislerinin ser-
rinden Allah’a siginmaktan ve Allah’a yonelmekten gegmektedir. Cilinkii
insanin fitratina en uygun yasam bic¢imi tevhit dinidir. Zira Allah higbir

beserin gogsiinde iki kalp yaratmamigtir.*¢®

Ehli Kitabin firkalara ayrilmasinin en 6nemli sebeplerinden birisi
hahamlarin1 ve rahiplerini Allah ile birlikte rabler edinmeleridir. Bunun
sebebi hahamlarin ve rahiplerin Allah’in emrine aykiri olan emirlerinde
bile onlara itaat etmektir. “‘(Yahudiler) hahamlarini ve (Hristiyanlar) ra-
hiplerini Allah tan ayrt rabler edindiler, Meryem oglu Mesih’i de oyle.
Oysa kendilerine yalniz tek ilah olan Allah’a ibadet etmeleri emredil-
misti. O’ndan baska ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklar: seylerden
miinezzehtir.””** Bundan dolay1 Cenabi Hak iimmet-i Muhammed’e soyle
buyurmaktadir: «Siiphesiz bu (insanlar) bir tek timmet olarak sizin iim-
metinizdir; ben de sizin Rabbinizim. Oyle ise benden sakininy (denildi).
Ne var ki insanlar kendi aralarindaki islerini par¢a parca boldiiler. Her

gurup kendilerinde bulunan ile simarp bébiirlenmektedirler.”*™

3. Usve-i Hasene: Hz. Peygamberin sifatlaridan birisi de onun, as-
rinda yasayan insanlarin en akillis1 olmasi ve en giizel ahlaka sahip bu-
lunmasidir. Peygamber olacak kisinin risalet vazifesini ifaya engel olacak
sifatlar tasimamasi lazimdir. Eger niibiivvetten 6nce boyle bir sifat tagi-
yorsa Cenab-1 Hak Hz. Musa’nin dilindeki tutuklugu onun duasi iizerine

izale ettigi gibi o sifati peygamberlik sirasinda izale eder.*”!

En iyi teorilerin bile yaganir olabilmesi i¢in bagarili modellere ihtiya-
c1 vardir. Bundan dolayt her kitap bir peygamberle birlikte gonderilmis-
tir. Hz. Peygamberin bir vasfi yagayan Kuran’di. Kuran Hz. Peygamber’i

467 Kasas, 28/87, 88.

468 Ahzab, 33/4.

469 Tevbe, 9/31.

470 Miiminun, 23/52, 53.

471 Sabuni, el-Bidaye fi Usulii’d-din, 114.
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usve-i hasene olarak tanitmistir. “Andolsun Allah’in Elcisinde sizin icin
Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay: uman ve Allah’1 ¢ok zikreden/anan

kimseler icin, (uyulacak) giizel bir 6rnek vardir.“"*

Hz Peygamber, insanlarin hevasina tabi olmamasi agisindan iisve-i
hasene olup bu davranisiyla O’na iman eden immetin birlige katkida bu-
lunmustur. Ummetin arasinda birligi tesis etmenin temel sart1, merhamet
ve adalettir. Adaletin olmadig1 yerde insanlar, kendi adaletlerinin pesin-
de darmadagin olurlar. Adaleti tesis etmenin 6niindeki en biiyiik engel
de adaletin gerekli oldugu yerde sahsi merhamet beklentisidir. Diger bir
degisle suca karsi ayricaliklt sinif olugturma talepleridir. Eskiler “seri-
atin kestigi parmak acimaz” soziliyle adaletin uygulanmasinin hukukun
onemini ifade etmektedirler. “hirsizlik yapan kizim Fatima bileolsa elini
keserdim” diyen Peygamber Efendimiz, hukuk oniinde herkesinesit ol-
dugunu ve sugun cezasinin uygulanmasinda ayricalikli bir sinifin bulun-
madigini beyan etmistir. “Bilin ki, icinizde Allah’n el¢isi vardir. Sayet o,
bir¢ok islerde size uysaydi, sikintiya diiserdiniz. Fakat Allah size imani
sevdirmis ve onu goniillerinize sindirmistir. Kiifri, fiski ve isyani da size

cirkin gostermistir. Iste dogru yolda olanlar bunlardir*"

Gtizel ahlaki tamamlamak {izere gonderilen Peygamber Efendimiz,
sahabelerine karsi o kadar halim-selim davranirdi ki, bu miilayim tav-
rt Kur’an’da su sekilde ovilmistiir. “O vakit Allahtan bir rahmet ile
onlara yumusak davrandin! Sayet sen kaba, kati yiirekli olsaydin, hig¢
stiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlart affet; bagislan-
malart i¢in dua et; is hakkinda onlara danis. Kararini verdigin zaman
da artik Allah’a dayamp giiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giive-
nenleri sever.”** Peygamberimizin, etrafindakilere karsi olan miilayim
tavri, immetin O’nun etrafinda kenetlenmesinin temel etkenlerinden bi-
rini teskil etmektedir. Zira atalardan intikal eden adet, gelenek ve gore-
neklerin bir anda terk edilmesi, cahiliye taassubu yerine iman ve takva
suurunun yerlestirilmesi kolay degildi. Kin, 6¢ alma, nefret ve intikam

472 Ahzab, 33/21.
473 Hucurat, 49/7.
474 Al Imran, 3/159.
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hisleriyle katilagmis kalpler, Allah Resuliinlin verdigi egitimle yufkalag-
t1 ve muhabbetle doldu. Medine’de gergeklestirilen kardeslik projesi ile
diismanliklar giderildi. Allah Resiil’tiniin 6rnekligi ve 6nderliginde olus-
turulan Miisliimanlarin birligi Kur’an’m ifadesiyle “Duvarlari birbirine
kenetlenmis bir bina gibi saf tutmug”> vahdet toplumuna dontismiistii.
Allah’in hidayeti ve Peygamberin tezkiyesi*’® sonucunda cahiliye done-
minin zorba ve misrik insanlar1 kisa bir siirede merhametli ve giivenilir
miiminler toplulugu haline geldi. Iste bu sebepledir ki bazi usul alimleri
“sayet Resulullah’in niibiivvetini ispat i¢in hi¢cbir mucize olmasa, sadece
onun ashabinin degisen hali bile yeter”*’” demislerdir. *7

Sonu¢

Hz. Peygamberin timmetin vahdetini saglamada dnemli bir yeri var-
dir. Ummet sarildig1 miiddetge pargalanmayacag iki sey Islam’m teorik
boyutunun anlatildigi Kur’an ve Islam’m pratik boyutunun temsil edildigi
siinnettir. Tevrat ve Incil ile iletilen ilahi mesajinin tahrif edilmesine kars1
Kur’an’in kiyamete kadar mesajimin korunmasi hatemul-enbiya olan Hz
Muhammed ile miihiirlenmistir. Hem Resulullah’in yasadigi donemde
hem de vefatindan sonra yasayan Kur’an olan siinneti, immetin 6niin-
deki onderligi ve ornekligi, vahdetin muhafazasinda saglam bir kale gibi
olmustur. Bundan dolayr Kur’an kalesini yikamayan Islam diismanlari,
Peygambersiz bir Kur’an iiretmeye calisarak timmet-i Muhammed’in
din algisim tahrif etmeye ve parcalamaya calismaktadirlar. Bu durum-
da Kur’an’da “Allah’a ve Resuliine iman ve itaat” ifadelerinde Allah’tan
sonra Resulullah’in zikredilmesi konunun 6nemini vurgulamaktadir.

Peygambere imanin iimmetin vahdetine katkisi i¢in uyulmasi gere-
ken ti¢ kural bulunmaktadir.

1. Peygambere iman ifrat ve tefritten korunarak vasat iimmete yaki-

sir bir itidal i¢inde olmalidir. Hz. Peygamberi ilahlastiran ve rablestiren
475 Saf, 61/4.
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ifrat ehline kars1 Hz. Muhammed’in Allah’in kulu olan Abdullah’in oglu
Muhammed oldugu; Hz. Peygamberin degerini gérmezden gelenlere ise
Hz. Muhammed’in Allah’n resulii oldugu hatirlatilmalidir.

Allah’a iman eden birinin Allah’n son resiilii ve son nebisi olan Hz.
Muhammed’e ve onun Allah katindan getirdigi Kur’an’a iman etmeden
cennete girilecegini sdylemesinin, Hiristiyan ve Yahudi egosuna hizmet
etmekten bagka bir anlami yoktur. Zira iman bir biitlindiir. Par¢alanamaz.
Iman edilmesi gereken esaslar konusunda kimsenin bir ayricaligi olamaz.
Nasil ki Hz. Musa’ya ve ona indirilen Tevrat’a, Hz. Isa’ya ve ona indi-
rilen Incil’e iman etmeyenin imani gegersizse, Hz. Muhammed’e ve ona
indirilen Kur’an’a iman etmeyenin iman1 da gegersizdir.

2. Allah’1n ve Resiiliiniin 6niine kimseyi gecirmemek gerekir. Aksi
halde Allah’in ve Resiiliinlin dniine gecirilen sahsiyetler ya peygamber
konumuna ya da ilah ve rab konumuna ¢ikarilmig olur. Hiristiyanlarin ra-
hiplerini, Yahudilerin hahamlarimi Allah’in alt mertebesinde rabler edin-
mesi gibi alimlerin, seyhlerin, imamlarin Allah’in alt mertebesinde rab
ve ilah konumuna ¢ikarmasi yasaklanmistir. Buna sebep olan en temel
amil, bu kisilerin Allah’in miilkiinde tasarruf yetkisine sahip olduklarina
ve masum olduklarina iman etmektir. Halbuki Peygamberler de Allah’in
miilkiinde ve tasarrufunda ortak olmadiklar1 gibi, peygamberlerin disin-
daki insanlar masumiyet sifatina sahip degildir. Peygamberlerin masumi-
yet sifatina sahip olmasinin sebebi teblig etmekle yiikiimlii olduklari vah-
yi immetlerine giiven i¢inde ve hicbir siiphe ve tereddiide yer vermeden
ulagtirmalarini saglamaktir. Sayet peygamberler sidk, emanet, fetanet, is-
met ve teblig ile miicehhez olmasalar, insanlar onlarin Allah katindan ge-
tirdikleri haberler ve talimatlar konusunda siipheye diiserlerdi. Stiphe ile
yakini bir iman bir arada olamaz. Peygamberlerin soz ve fiillerinin dinin
kaynagi olmasinin anlami buradan kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber
Allah’mn dini konusunda hem kendi hevalarina hem de baskalarinin he-
valarina uymaktan masumdurlar. Peygamberler bir konudaki hiikiim ver-
diklerinde bu hitkmii ya metlu olan Allah’in kitabina ya da gayri metluv
olan bir vahye dayanarak vermektedirler. Unutmamak gerekir ki kendile-
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rine kitap verilmeyen nebiler de immetlerine rehberlik ederken vahiy ile
desteklenmisglerdir. Hatemun nebi olan Hz. Muhammed’ten sonra vahiy
kapis1 kapanmigtir. Higbir veli, imam, seyh veya alim, Cebrail’den vahiy
alamayacag1 gibi, goklerin ve yerin tasarrufunda Allah’in ortag: degildir.

3. Zanni konularda icmali, kat’i konularda tafsili bir iman ile Allah’a
ve Resuliine iman etmek gerekir. Siibutu ve delaleti kesin olarak Pey-
gamber’den bize ulagan tiim konularda miikellef kilindigimiz gibi tafsili
sekilde iman etmeliyiz. Ancak subutu ve/veya delaleti zanni olarak Pey-
gamberimizden bize ulasan konularda icmali bir iman sergilemek, tim-
metin vahdetini muhafaza etmenin, bdylece tekfir ve tefrika belasindan
korunmanin en 6nemli ilkelerindendir. Mesela haberi sifatlarin keyfiyeti,
ruyetullah, mirag, nuzul-u Isa vb konular subutu veya delaleti zanni ol-
dugu i¢in bu konularda tevil ve ihtilaf caizdir, bu konularda tekfir caiz
degildir.
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Kesrette Vahdet, Gelin Birlik Olalim

Yakup YUKSEL
Dog. Dr.,
Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Giris

Kainata baktigimiz zaman zahirde ¢ok sey goriiriiz. Hatta géremedi-
gimiz seylerin sayisi daha da ¢oktur. Bununla birlikte géziimiize bir kes-
ret hali yani cokluk c¢arpar. Fakat hakikat nazariyla baktigimiz zaman o
coklukta vahdet/birlik goriiriiz. Bu ugsuz bucaksiz evren biitiin kesretiyle
beraber tek bir diizen halinde deveran eder. Hi¢ sliphesiz o diizeni kuran
ve yoneten de bir olan Yiice Allah’tir. Nitekim Kur’an-1 Kerim alemdeki
bu kesret halinin diizenli bir sekilde ve tek varlik tarafindan idare edildi-
gine yani vahdete dikkatleri ¢ekmektedir. Eger yerde ve gokte Allah tan
baska ilahlar olsaydi, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu (el-Enbiya
21/22) ayeti kesrette birligi en giizel sekilde ifade etmektedir.

Kelam alimleri “iki ilahin olacag: fikrini var saydigimiz takdirde
olabilecek kaosa” dikkatleri ¢cekmislerdir. Eger iki ilahin varligi kabul
edilecek olursa (ki bu muhal bir durumdur) siiphesiz her ikisi de kudret
bakimindan esit olmak zorunda olacaktir. Zira biri digerinden daha giiglii
olursa zayif olanin ildhlik vasfi kalmaz. Buna gore iki ildhin var oldu-
gunu diigiinelim. Onlardan birisi bir insanin hareket etmesini digeri de
sakin kalmasimi murad etse zit seyler istendiginden bir karisiklik/diizen
bozuklugu meydana gelecektir. Sayet birisinin dedigi olsa o takdirde di-
gerinin ilah olma &6zelligi yok olacaktir. Her iki ilahin dediginin olacagini
diisiinecek olsak bunun da imkansiz oldugu ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii hem
hareket hali hem de siikin hali yani iki zit sey aym anda goriilmez zira
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bu imkansiz bir seydir. Bir varlik ya hareket halindedir ya da duragandir.*”

Insanlarin farkli kiiltiir ve medeniyetlere ait olmasina ragmen birlikte ya-
sama kiltiirtinii edinmis olmalar1 kesrette vahdetin gostergesidir. Her bi-
reyin kendi zatindan yola ¢ikarak kesrette vahdeti ya da vahdette kesreti
rahatlikla anlayabiliriz. Kendi zatimiza baktigimiz zaman birlik goriiriiz.
Ama her birey 6zelde kendisi, anne-babasi, kardesleri genelde de biitiin
toplum olarak ¢okluk halinde yasamaktadirlar. Dolayisiyla birey kendi
zat1 itibariyle teki, iliskisi oldugu diger varliklarla ¢oklugu yani kesreti
olusturmaktadir. Nitekim vahdetten kesret zuhur etmis ve kesret hali de
biitiin mevcidati vahdete gotiirmiistiir.

Her seyin tevhid/birlikten kaynaklandigini diisiinecek olursak, 6zel-
de Allah’1n birligi, dinlerin ortaya ¢ikisindaki koken birligi ve genelde de
insanlik birliginden bahsetmek miimkiindiir. Dolayistyla kainat, insanlik
ailesinin ortak kullanacagi ve birlikte yagayacagi bir nimet olarak bahse-
dilmistir. Yine kainat, i¢indeki ¢oklukla birlikte vahdeti gdstermektedir.
Bu baglamda yazacagimiz boliimde, baslikta da ifade edildigi gibi, vah-
det, kesret ve birlik kavramlarindan hareketle konuyu isleyecegiz. Kesret
vahdet iliskisinden ve zahirde ¢okluk baskin olsa da vahdet halinde yani
birlikte yagsama imkanindan bahsedecegiz.

1. Kavramsal Cerceve
1. 1. Kesret Kavram

Dil bilgini Halil b. Ahmed (6. 175/791) “kesure” kokiinden tliremis
olan “el-kesretu” kelimesinin “sayimin artmasi/cogalmas1” anlaminda
oldugunu sdylemistir. Bir seyin ¢oguna “kiisrii’s-sey i”’, mali ¢ok olan
adama da “reculiin miksdrun” denir. Yine ¢ok konusan erkege “raculiin
miksdrun” ve ¢ok konusan kadmna da “imraetiin miksarun” denilmigtir.*
Leys (6. 187/803); “kesret saymin artmasi/cogalmasi anlamindadir” de-
mistir. Bu baglamda Ferra (6. 207/822), Tekasiir stiresinde gegen‘‘cokluk-

la oviinmek sizi oyaladr™®! ayetindeki “et-tekdsiir” kelimesinin say1 ¢ok-

479 Ebi Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu I-gayb, (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1985), XXII/151.

480 Ebt Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii’l-‘ayn, thk.
Abdulhamid Hendavi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 2003), IV/12.

481 Tekasur 102/1.
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lugu anlaminda oldugunu ve aralarinda say1 bakimindan ¢oklukla dviinen
iki mahalle/kabile hakkinda indigini sdylemistir ki onlar da Abdi Menaf
ve Beni Sehm kabileleridir.****** Dolayisiyla “k-s-r” (kesure) maddesin-
den tiiremis olan “kesret” kelimesi sozliikte azin ziddi anlaminda olup
coklugu ifade etmektedir.*** Kur’an’1 Kerim’de de “k-s-r”” kokiinden tiire-
mis olan “kesrer’”™® “ekser”®, “kesir’*’ ve “kesiraten”*® kelimeleri az-

489 Bu kavram Kur’an’da tiirevleriyle

ligin mukabili olarak kullanilmustir.
birlikte seksen bes defa gegmektedir. En cok kullanilan ise ekseruhum ve
ekseru 'n-nds seklinde goriilen ekser kalibidir. Hadislerde ise kesret keli-
mesi kesure-yeksuru ve bunun tiirevleri olan kesretii’s-si v, kesretii s-sudl,
kesretii’z-zikr, kesretii n-nevm, kesretu’l-keldm, kesretu s-saldt**® ve ben-
zeri kaliplar seklinde gectigi goriilmektedir.

Felsefede ise kesret vahdetin ziddi anlaminda kullanilan metafizik
bir terimdir. Cokluk konusunu ilk defa metafiziginde ele alan Aristo onun
acik bir tanimimi vermemektedir. Filozof ancak ¢oklugun birlik fikriyle
beraber incelenebilecegini, bu incelemenin metafizigin konusu oldugu-
nu, goklugun boliinebilirligini, birin karsiti oldugunu ve biitiin karsitlikla-
rin bir ve ¢ogun karsitliklarina indirgenebilecegini ileri stirmekte, ayrica

482 Eba Manstir Muhammed b. Ahmed Ezherd, Tehzibii 'l-liiga’, thk. Ali Hasan Hilali, (Kahire: ed-
Darii’l-Misryye, ts.), X/176-177.

483 Ezheri, Tehzibii’l-liga, X/176-177.

484 Ebf Bekr Muhammed b. el-Hasen ibn Diireyd el-Ezdi el-Basr.i, el-Cemhere, thk. Remzi Miinir
Ba’lebekki, (Beyrut: Daru’l-‘Ilm Li’l-‘Alemin, 1987), 422; Ismail b. Hammad Cevheri, es-
Sthéh: Tdcii'l-luga ve sihdhu’l ‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar, (Beyrut: Dard’l-‘Ilm,
1979), 802; Cemaluddin Muhammed b. Miikrim Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1994), V/131.

485 Maide 5/100.

486 Bkz. Bakara 2/200, 243; Al-i imran 3/110; Nisa 4/12; Maide 5/59, 103; En’am 6/37, 111, 116;
A’raf 7/17, 102, 131, 187; Enfal 8/34; Tevbe 9/8, 69; Ytnus 10/36, 55, 60; Had 11/17; Yasuf
12/21, 38, 40, 68, 103, 106; Ra’d 13/1; Nahl 16/38, 75, 83, 101; Enbiya 21/24; Mi’mintn
23/70; Tar 52/47.

487 Bkz. Bakara 2/26, 109, 269; Al-i imran 3/41, 186; Nisa 4/1, 19, 82, 100, 160; Maide 5/15, 32,
49, 62, 64, 68, 77, 81, Enbiya 21/91, 119.

488 Bkz. Bakara 2/245, 249; Nisa 4/94; Tevbe 9/25; Mii’'mintin 23/19; Sad 38/51; Zuhruf 43/73;
Fetih 48/19-20; Vakia 56/32.

489 Bkz. Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfazi’l-Kur 'dn, thk. Safvan Adnan Davadi, (Beyrut: Daru’s-
Samiyye, 1997), 703.

490 Buhari, “Ilim”, 21; Tirmizi, “Tefsir”, 19; Ibn Mace, “Ikame”, 174.
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¢oklugun boéliinebilir oldugu igin duyularla algilandigini ve birden 6nce
geldigini sdylemektedir.*!

Birlik konusu &teden beri alimleri mesgul etmis, ilk IslAm filozo-
fu Kind1 (6.259/873) metafizikle ilgili Fi’l-Felsefeti’l-iild adli risalesin-
de tartisma konularimin biiytik bir kismini ¢okluk ve birlige ayirmustir.
Coklugun varligini kanitlamak i¢in pek ¢ok aciklama yapan filozof Aris-
to’dan ayr1 olarak ¢okluk ve birligin zorunlu beraberligi (mukarenet) {ize-
rinde durmustur. Buna gore nerede ¢okluk varsa orada birlik ve nerede
birlik varsa orada zorunlu olarak ¢okluk bulunur. Kindi ¢oklugun bir-
likle var oldugunu, fakat birligin ona kendi varligindan degil ilk gergek
birden yani Tanr1’dan geldigini savunmaktadir. Kindi’ye gore ¢cokluktaki
birlik arzi olup zati degildir; birlik konusu Farabi (6.339/950) ve ibn
Sina (6.428-1037) ekoliinde sistemlesen sudlr nazariyesidir. Bu nazari-
ye, esas itibariyle varliginda hi¢bir bakimdan ¢okluk barindirmayan ilk
ve zorunlu varliktan ¢oklugun nasil sadir oldugunu agiklamaya yonelik-
tir. Suddr nazariyesindeki, “Birden ancak bir ¢ikar” ilkesiyle ¢elismek-
sizin ¢oklugun varligini agiklama girisimi, Muhyiddin ibnii’l-Arabi’nin
(6.638/1239) metafiziginde varligin birligi (vahdetii’l-viicid) ilkesiyle
celismeden goklugu birlige indirgeme girisimine doniismiistiir. > Simdi
biitiin bu verilerden sonra sahabeden birisinin Hz. Peygambere; “Alem
yvaratilmadan once onun yerinde ne vard:r” sorusuna karsilik: “Allah var-
di, baska bir sey yoktu*** seklindeki vermis oldugu cevabi daha giizel
anlayabilmekteyiz.

Kesret olarak ifade ettigimiz ve sosyal bir vakia olan ¢okluk konusu
Kur’an’da goriilmektedir. Kur’an topluluklardan ve ¢okluktan bahseder-
ken aslinda ¢okluk i¢inde vahdet vurgusu yapmistir. Sayisal ¢okluktan
ziyade nitelikli olma yOniinii nazara almistir. Bu manada mealini verece-
gimiz su ayetler bu 6rneklerden birkagidir:

491 Ali Durusoy, “Kesret”, DIA, Istanbul, 2002, XXV/310-311.
492 Ali Durusoy, “Kesret”, Did, Istanbul, 2002, XXV/310-311.
493 Bubhari, “Tevhid”, 21.
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Ayet 1:
Eger Rabbin dileseydi elbette biitiin insanlart tek bir iimmet yapardi.
Halbuki yine de ihtilaf edip duracaklardi.®*

Bu ayetin tefsiri konusunda miifessirler soyle demislerdir: Ayette
gecen “dileseydi biitiin insanlart tek bir iimmet yapardi” ciimlesinin anla-
mi onlar1 tek bir din tizere ve tek bir topluluk olarak yaratirdi demektir.*%
Katade ise “biitiin insanlar1 miisliiman olarak yaratirdi” manasi vermistir.
Yine ayette gecen “yine de ihtilaf edip duracaklardi” pasaj hakkinda da
kimisinin Hristiyan, kimisinin Yahudi ve bir kisminin da Mecusi olacagi
seklinde din bakimindan muhtelif inang tizere olacaklar1 anlamini ver-
mislerdir. Ayrica bir kisim insanlarin hak iizere bir kisminin da batil {izere
olacagi, kimisinin zengin kimisinin de fakir olacagi, bir kisminin ehl-i
sekavet bir kisminin da ehl-i saddet olacagi tarzinda manalar da verilmis-
tir, 4%

Ayet 2:

Nice adamlar vardir ki ne bir ticaret ne de bir alis-veris, Allah’1 an-
maktan (O’na ibadet etmekten ve emirlerine baglanmaktan), namazi ge-
regi tizve kilmaktan ve zekdt vermekten kendilerini alikoymaz. Onlar, bir
gilinden (kiyametten) korkarlar ki, o giinde kalbler ve gozler korkudan
halden hale doner kivranir®’

Miiminler icinde Allah’a verdikleri sézde duran nice erler var. Iste
onlardan kimi, séziinii yerine getirip o yolda canini vermistir; kimi de
(sehitligi) beklemektedir. Onlar hi¢hir sekilde (sozlerini) degistirmemis-

lerdir*®

Bu ayetler incelendiginde kesret i¢cinde oviilen kimsenin vahdet an-
layist ile hareket ettigi, diinyalik islerinde bile menfaatci, bireysel dav-

494 Hud 11/118.

495 Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami ‘u’l-beydn fi te vili I-Kuran,
(Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-[lmiyye, 1992), VII/137; Ebti’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer
ez-Zemabhseri, el-Kessaf ‘an hakdiki t-tenzil ve ‘uyiini’l-akavil fi viicithi t-te 'vil, (Beyrut: 1997),
11/298.

496 Taberi, Cami ‘u’l-beydn, V11/137.
497 Nar 24/37.
498 Ahzab 33/23.
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ranmayan, birligi emreden Allah suuruyla hareket eden kisi oldugu anla-
silabilir. Biitiin coklugu yaratan ve ehad olan Yiice varligi anmak aslinda
biz biriz, hepimiz birden geldik yine bire donecegiz fikrini hatirda tutarak
kesreti/coklugu tefrika olarak goérmek yerine tevhid/bir kabul etmek he-
define matuftur. Nitekim Fatiha stresindeki dualarimiz da bu anlamda
degil midir? Ancak sana ibadet eder ve ancak senden yardim dileriz, bizi
swrat-1 miistakime ilet o yol ki nimet verdiklerinin yoludur. Sapitmis ve
gazabwa ugramislarin yoluna degil*” seklinde her giin bes vakit namaz-
da yaptigimiz bu dua onlarca, yiizlerce, binlerce kisinin yani ¢oklugun
tuttugu safta birlik duasi degil de ya nedir? Konuya bu gozle baktigimiz
zaman aslinda Kur’an’m ilk stiresi bizlere cokluk igerisinde, eski deyimle
kesrette vahdeti 6gretmektedir. Ciinkii akl-1 selim olan herkesin davasi bir
olana kul olmak, bir olanin rizasin1 kazanmak, bir olanin ¢izdigi yoldan
sapmamaktir.

Kur’an’1n hedefinin birlik oldugunu, ¢okluk icerisinde daima tevhid
anlayist ile hareket edilmesi vurgusunu yaptigini sdyleyebiliriz. Tefrikaya
diismenin kotii bir sey oldugunu, bdliiniip par¢alanmanin sosyal biinyeyi
zayiflatacagini hatta ¢okluk davasi giitmenin yasak oldugunu yine Kur’an
tekraren dile getirmektedir. Bu manada Kur’an’in 102. Stresi olan Teka-
siir suresi ¢ok iyi okunmalidir. Bu sirede mal ve say1 ¢coklugu ile 6viinen
insanin hiisranindan bahsedilmektedir. Birlik davasini unutmus, ¢oklukla
gurur duyan ve birligi zedeleyecek olan tefrika tohumunu eken kisi bu
stirede yerilmis ve onun sonunun cehennem olacagi bildirilmistir.

1. 2. Vahdet Kavrami

Vahdet kelimesi “v-A-d” kokiinden tiiremis olup tek kalmak, miinfe-
rit olmak anlamina gelmektedir.’” Kur’an’da vahdet kavram tiirevleriy-
le birlikte yiiz kirk defa gegmekte olup en ¢ok kullanilan kalip ise ehad
olarak goriilmektedir.””! Vahdet kavramiyla ilgili olarak yine hadislerde

499 Fatiha 1/7.

500 Cemaluddin Muhammed b. Miikrim b. Manzir, Lisanu’l-Arab, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994),
111/449.

501 Bakara 2/61, 96, 102, 136, 285; Nisa 4/171; Kehf 18/26; Thlas 112/1,4.
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ehad, vahde, vihidetiin ve benzeri kelimelerin ¢ok sik gectigine sahit ol-

maktayiz.5%

Kur’an’da Yiice Allah biitiin insanlig1 birlige davet etmektedir. Bu
baglamda su ayetler olduk¢a manidardir:

Ayet 1:

Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’'an’a) sumsiki sariin. Par¢alanip
boliinmeyin. Allah in size olan nimetini hatirlaymn. Hani sizler birbirinize
diismanlar idiniz de O, kalplerinizi birlestirmisti. Iste O’nun bu nimeti
sayesinde kardesler olmustunuz...>”

Bazi miifessirler bu ayette gegen “Allah’mn ipi” kavramini, “Allah ta-
rafindan belirlenen hayat tarz1” seklinde tefsir etmislerdir. Bu ipin, insan-
larin Allah’la olan iligkilerini saglam tuttugu, onlar1 birbirlerine baglayip,

304 Bazilar1 da

bir toplum halinde birlestirmeyi sagladig: dile getirilmistir.
“Allah’1n ipi” kavraminm “Kur’an ve Islam” oldugunu ileri siirmiislerdir.
Nasil yorumlanirsa yorumlansin hi¢ sliphesiz 6zelde bu ayet genelde ise
Kur’an insanlar birlik ve beraberlik i¢inde yasamaya davet etmektedir.

Nitekim konumuz agisindan verecegimiz su bilgiler 6nem arz etmektedir:

“Allah’1n ipine toptan yapisarak tevhid inancinda birlesmek, ayrilik-
tan uzak durmak ve hayatin sonuna kadar iman1 korumak gerekir. Islam
dini inangta ve amelde birlige biiyiik 6nem verir. Bunun i¢indir ki inang
alaninda Allah’1n birligi ilkesini getirdigi gibi, ibadet alaninda da hac ve
namaz gibi insanlar1 bir araya toplayarak miislimanlarin birligini sagla-
yacak prensipler koymus, ameli tedbirler almistir. Fert olarak veya boliin-
miis gruplar halinde yasayanlarin dinlerini ve milliyetlerini korumalari
kolay degildir. Bunlarin sosyal, maddi ve manevi baskilar karsisinda da-
yanma giicleri az oldugundan daima din ve milliyetlerini kaybetme teh-
likesiyle kars1 karsiya bulunurlar. Bu tiir baskilar peygamberleri bile zor
durumlarda birakmis, bu sebeple Allah’tan ve insanlardan yardim isteme-
ye mecbur kalmiglardir. Kur’an insanlar arasinda diisiince ayriliklarinin

502 Tirmizi, “Kiyame”, 26; Nesai, “Menasik™, 1; Ibn Hanbel, Miisned, 11,328.
503 Al-i imran 3/103.
504 Ebii’l-A’1a el-Mevdadi, Tefhimii’l-Kur 'an, ¢ev. Heyet, (Istanbul: Insan Yayinlari, 1986), 11/227.
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bulunmasini, insanin yaratilis hikmetine ve 6zelliklerine baglar. Iyi niyete
dayali olmas1 ve makul cizgide kalmasi halinde bu ayriliklarin insanlar
arasinda rekabete, dolayisiyla toplumlarin ilerlemesine ve kalkinmasina
yardimci olacagi da agiktir. Ancak Islam, diisiince ayriliginin diismanliga
doniismesini, insanlart ¢ekisen ve vurusan kamplara ayirmasini miisa-
maha ile karsilamaz. Nitekim bu ayet-i kerimede miislimanlarin birligi
Allah’mn bir nimeti olarak degerlendirilirken, toplumsal baris1 tehdit eden
—ve Islam’dan 6nce &rnekleri ¢okga goriilen— ¢ekisme hallerini her an
icerisine diisiip yanabilecekleri atesten bir ¢ukurun kenarinda bulunma-
ya benzetmistir. Yiice Allah, insanlarin bdyle bir tehlike ile kars1 karsiya
kalmamalar1 i¢in toptan Allah’in ipine (Kur’an) sarilmalarini, onun genel
prensiplerinin disina ¢ikmamalarini emretmektedir. “O’nun (Allah’n) ni-
meti sayesinde kardes oldunuz” ifadesi, Islom’1n insanlar arasinda birlik
ve beraberligi saglama konusunda ne derece kaynastirict onemli bir unsur
oldugunu, hatta din kardesliginin, dolayisiyla inang ve dava birliginin soy

kardesliginden daha kuvvetli oldugunu gosterir.”>%

Ayet 2:
Allah’a ve onun Rasuliine itaat edin, birbirinizle ¢ekismeyin. Sonra

icinize korku diiger ve kuvvetiniz elden gider. Bir de sabirli olun. Ciinkii
Allah, sabredenlerle beraberdir.>*

Allah birligi sevmektedir. Ayrilig1 ise hos karsilamamaktadir. Asagi-
da mealini verecegimiz ayetler birligi sembolize eden en giizel 6rnekler-
den birisi olsa gerektir.

Biliniz ki Allah, kendi yolunda (aksami) birbirine kenetlenmis bir
bina gibi saf baglayarak ¢carpisanlari sever>"’
Kendilerine apacik deliller geldikten sonra parcalanip ayriliga dii-

senler gibi olmayn. Iste onlar icin biiyiik bir azap vardir>®

505 Hayrettin Karaman ve Digerleri, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, (Ankara: DiB Yaynlari,
2007), 1/643-644.

506 Enfal 8/46.
507 Saff61/4.
508 Al-i imran 3/105.



KESRETTE VAHDET, GELIN BiRLiK OLALIM 195

Bu ayette ayriliga diigenlerin, birligi bozanlarin akibetinin azab ola-
cag1 belirtilmektedir.

Ey insanlar! Siiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve
birbirinizi tanimaniz icin sizi boylara ve kabilelere ayirdik. Allah katinda
en degerli olaminiz, O 'na karsi gelmekten en ¢ok sakinaninizdir. Siiphesiz

Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdar olandur>®

Yunus Emre’nin siiri bu ayeti ne giizel tefsir etmektedir:

Gelin tanig olalim Isi kolay kilalim
Sevelim, sevilelim Diinya kimseye kalmaz.

Vahdetle ilgili birgok hadis olmakla birlikte su iki hadisi vermekle
yetinecegiz:

Mii’'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine acimakta ve birbir-
lerini korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzvu hasta oldugu
zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli hastaliga tutu-
lurlar>"

Birbirinize sirt ¢cevirmeyiniz. Birbirinize kin tutmaywniz. Birbirinizi
kiskanmaywiz. Birbirinizle dostlugunuzu kesmeyiniz. Ey Allah’in kullar:

kardes olunuz.>"

Sa’di-1 Sirdzi de (6. 691/1292) sdyle demistir:

Ben-i adem a’zay-1 yekdigerend Ki der aferines ze yek gevherend

Cu uzvi be derd avered ruzigar ~ Diger uzva ra nemaned karar®'?

“Insanoglu birbirinin uzvudur. Yaratilista ayni cevherdendir. Zamane
birini agritsa diger uzuvlara kalmaz takat.”

509 Hucurat 49/13.
510 Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “Birr”, 66.
511 Buhari, “Edeb”, 27.

512 Sa’di-i Sirazi, Bostan ve Giilistin, cev. Kilisli Rifat Bilge, (Istanbul: Zafer Matbaasi, 1980),
335.
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II. Kesrette vahdet, Gelin birlik olalim

Kesrette vahdet, Gelin birlik olalim konusunu veciz bir sekilde 6zet-
leyen Niyazi Misri’nin (6. 1105/1694) su dizeleriyle konuya girmek isti-
yorum:

Halvet’den ettim rihleti, kesretde buldum vahdeti,

Bazarda diizdiim halveti, ruz u seb’im iyd i berat

Gordiim bu alemler kamu benim viicudumla dolu

Bir olmus ‘Ug¢mag’ u ‘Tamu’, ciimle bana olmus sifat.’'®

Niyazi Misri ilk misrada halvetten kagtigin1 ancak kesrette yani gok-
lukta vahdeti buldugunu ifade etmektedir. Yine bazarda yani ¢ars1 pazar-
da halveti/birligi buldugunu gece giindiiziin hep birlik icerisinde oldugu-
nu dile getirerek kesrette vahdeti ¢ok giizel dzetlemistir.

Saymin ¢ok olmast énemli degildir. Onemli olan fikir birligidir. Ayn1
istikamette bir olan iki kisi aslinda farkli farkli diisiincelere sahip olan
yliz kisiden daha gii¢liidiir. Ciinkii yiiz kisi arasinda yer alan her fert farkli
diisiindtikleri i¢in kendi basina tek kisi sayilir. Ama ayni diisiince etrafin-
da kenetlenen iki kisi dnemli bir gii¢ olusturmustur. iste kesret, cokluk,
kalabalik dedigimiz toplum arasinda en 6nemli unsur vahdet yani birlik
unsurudur. Bu birlik ruhu saglanmadig takdirde ¢ikacak bir fitne karsi-
sinda herkes yok olmaya mahkumdur. Aynen bir filizofun dedigi gibi ya
el ele ya hep 6liime.

Huctrat stiresinde gegen “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkek-
le bir disiden yarattik. Ve birbirinizle tanigmaniz igin sizi kavimlere ve
kabilelere aywrdik™'* bu ayette “tanisasiniz” kaydi, tizerinde durulmasi
gereken bir olgudur. Aslinda, rengi, dili 1irk1 farkli olarak yaratilmis ol-
mak insanlik ailesinin bir zenginligidir. Bunlar ayrilik sebebi olmamali-
dir. Nitekim insan olarak ayni sudan, ayn1 topraktan ayn1 mayadan viicut
bulduk. Inansin inanmasin insan olan her varliga can ruhunu iifleyen ve
bir olan Allah’dir. Oyleyse insanlik ailesinin en biiyiik davasi vahdet ol-

513 Bazar: Cars1 Pazar; Riz: Giindiiz; Seb: Gece; Ugmag: Cennet; Tamu: Cehennem.
514 Hucurat 49/13.



KESRETTE VAHDET, GELIN BiRLiK OLALIM 197

malidir. Bu anlamda Farsca’da ¢oklukta birligi ifade eden giizel bir s6z
vardir. Heme O’st, her sey O’dur. Ancak bu ifade yanlig anlamalara sebep
verir kaygisiyla daha sonralari Heme ez O’st, her sey O’ndandir seklinde
sOylenmistir. Yeki hah (Bir’i iste), yeki han (Bir’i ¢agir), yeki cliy (Bir’i
taleb et), yeki bin (Bir’i gor), yeki dan (Bir’i bil), yeki kiy (Bir’i soyle).

Kur’an’in kendinden onceki kitaplardan 6rnekler vermesi, kavim-
lerden ve tarihlerden bahsetmesini insanligin birligi olarak degerlendi-

rebiliriz. Kur’an’da gecen Allah’n ipine sumsiki sarilin®®

tek timmetti>'®

, immetiniz bir
517

gibi ifadeler

, cekisip tefrikaya diigmeyin giiciiniiz azalir
cokluk igerinde hep vahdet/birlik vurgusu yapan ifadelerdir.

Ayrica Peygamber efendimizin hadislerinde gecen, ayrilikta azab
birlikte rahmet vardir’'®; hepimiz Ademin ¢ocuklariy1z®'?; birlikte yasa-
maya sariliniz’?, birlik berekettir Allah’in yardim eli birlik tizerinedir®!,
Islam cemaatinden bir karis kadar ayrilan, vahdet suurundan cikan kisi-
nin, muhakkak Islam bag1 boynundan siyrilmistir™®*; Cennetin ortasinda

523

olmak kimi sevindirir ise Islam topluluk ve vahdetine yapissin®? gibi ifa-

deler insanlig1 birlige cagiran kutlu sézlerdir.

Biitiin bu verilerden sonra Islam’in davasinin vahdet/birlik davasi
oldugunu, degisik irk, dil ve renklerden olugan milyarlarca insanin birlik
etrafinda toplanmalarimi tavsiye ettigini rahatlikla soyleyebiliriz. Nitekim
Islam hukukuna gore vahdet farz tefrika ise haramdir. Iste bu anlamda
birlikte yapilan ibadete verilen sevabin fert olarak yapilandan daha ¢ok
olmasi birlige tesvik etmek ve bunu devam ettirmek i¢indir.

Hepimiz insanlik ailesinin fertleriyiz. Ayr1 ayr bireyler olsak da as-
linda tek bir ailenin iiyeleriyiz. Bilimin, teknolojinin ve her alanda gelisi-

515 Al-i imran 3/103.

516 Enbiya 21/92.

517 Enfal 8/46.

518 Ibn Hanbel, Miisned, IV/375.
519 Tirmizi, “Menakib”, 73.

520 Tirmizi, “Edeb”, 78.

521 Tirmizi, “Fiten”, 7.

522 Tirmizi, “Edeb”, 78.

523 Tirmizi, “Fiten”, 7.
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min zirve yaptig1 su ¢cagda biitiin insanlik olarak kesrette vahdeti yakala-
yamazsak zannederim insanlik olarak en biiyiik firsati kagirmis olacagiz.
Unutmayalim ki bize emanet edilen bu diinya ikinci defa emanet edilme-
yecektir. Ya burada bu birligi saglariz ya da Allah korusun birligin 6niin-
deki en 6nemli engel olan zihni ve sosyal tefrikalarimizla elim bir azaba
dogru yolculugumuza devam ederiz. Bir batili diisiiniir s0yle demistir:
“Insanin en biiyiik bulusu ates, tekerlek, motor ya da maddi diinya ile
ilgili herhangi bir sey degildir. Insanin en biiyiik bulusu, anlasarak ekip
halinde galigmaktir”.

Bugiin Miisliimanlarmn diistiigii durum gergekten ¢ok vahimdir. Ih-
tilaflar, cekigmeler, tefrikalar, mezhepsel catismalar, kanli savaglar bun-
larin hepsi bizi vahdete gotiiren yolumuza, Seytanin désemis oldugu tu-
zaklar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Burada Mehmet Akif’in su siirini
hatirlayalim:

Girmeden tefrika bir millete diigman giremez,
Toplu vurdukga yiirekler, onu top sindiremez.

Miisliimanlari tek viicuda benzeten®, el sikistiklar1 zaman ayrilinca-
ya kadar Allah’in rahmet ve bereketine nail olma, giinahlar1 silinme miij-
desini veren®”, bir kisiye giiler yiiz géstermeyi sadaka sayan®?, saflarin

stk ve diizgiin tutulmasini emreden®”’

, akrabalik baglarini kesmeyi haram
kilan®®, sevingte ve kederde insanlarin yaninda olmayi tavsiye eden®® Is-

lam’1n ve onun Peygamberinin davasi kesrette vahdet degil de ya nedir?

Bir sair bu konuyu ne giizel dile getirmistir.

Cihanda, immetlerin cani: Bak Haram-1 Ka’be’nin sirri:
Cemiyettir Vahdettir.

524 NKitsagadistass biitiin insanligi birlige ¢cagirmaktadir, ilk davasi tevhid-
AT, KaydMiste T@adéli SuihyarsiigagreyiistirAUBrkekiedir SRoniiiAoveciz bir

%e(i({fc{m Sty ecek olan milli §a1r1rnlz Mehmet Akif’in su siiriyle nokta-
Ebu Davud, “Salat”, 95; Ibn Mace, “lkamet’

lamakyistiviorym;
529 Nesai, “Cenaiz”, 3.
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Sark’in ki meféhir dolu, mazi-i Ne onulmaz yaradir simdiki hali!

kemali, Ya Rab!

Sirazesi kopmus gibi, manziime-i Yapraklari yirtik, siiriiniir yerde,

iman perisan

Vahdet mi siariydi? Goriin simdi Her pargasi bir mel’abe eyyamin

gelin de elinde!

Tarihine mev’(d-i ezelken ebediyyet Ey, tefrika zehriyle sasirmig giden,
timmet!

Nisyana ¢ikan yolda mi1 kaldin giim- La-havle ‘ve la-kuvvete illa billah!

rah?

Sonug¢

Varlik aleminde zahirde ¢ok sey goriinmekle birlikte bir birlik hali-
nin oldugu bilinmektedir. Hatta gordiigiimiiz varliklardan ziyade géreme-
diklerimizin sayis1 daha da ¢oktur. Ancak hakikat nazariyla baktigimiz
zaman o kesrette/coklukta bir vahdet/birlik goriiriiz.

Islam’a gore her sey tevhidden yani birlikten dogmustur. Bu anlamda
Islam’1n ilk kaynagi Kur’an 6zelde Allah’mn birliginden, dinlerin ortaya
¢ikisindaki kdken birliginden ve genelde de insanlik birliginden bah-
setmektedir. Dolayisiyla kdinat, insanlik ailesinin ortak kullanacagi ve
birlikte yasayacagi bir nimet olarak kendilerine bahsedilmistir. Nihayet
varlik dlemi, i¢indeki bu kadar ¢oklukla birlikte vahdeti gostermektedir.
Kainatta zahirde ¢okluk baskin olsa da canlilar i¢in vahdet halinde yani
birlikte yasama imkani sunulmus ve birlik halinde yasamanin bir nevi
zorunlu olduguna isaret edilmistir. Bu baglamda sosyal bir vakia olan
cokluk konusuna Kur’an’in yer verdigi goriilmiistiir. Arastirmamiz neti-
cesinde Kur’an topluluklardan ve ¢okluktan bahsederken aslinda ¢okluk
icinde vahdet vurgusu yapmistir. Dolayisiyla saymin ¢cok olmasi énemli
degildir. Onemli olan fikir birligidir. Ayn1 istikamette bir olan iki kisi as-
linda farkl: farkli diisiincelere sahip olan yiiz kisiden daha gii¢liidiir. Ciin-
kii yiiz kisi arasinda yer alan her fert farkli diisiindiikleri i¢in kendi basina
tek kisi sayilir. Ama ayni diisiince etrafinda kenetlenen iki kisi 6nemli
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bir gii¢ olusturmustur. Iste kesrette/coklukta baska bir ifadeyle kalabalik
dedigimiz toplum arasinda en dnemli unsurun vahdet yani birlik unsuru
oldugu anlagilmaktadir. Zaten birlik ruhu saglanmadigi takdirde Kur’an
bunun neticesinde ortaya ¢ikacak olan biiyiik bir fitneye ve kaosa dikkat-
leri gekmisgtir.

Sonug olarak, kesret/cokluk hali bir zenginlik olsa da bunun temeli-
nin vahdet/birlik {izerine insa edilmedigi takdirde en kisa siirede bu ¢ok-
lugun dagilacagi ve yokluga mahkim olacagi anlasiimistir.

Kaynakc¢a

el-Buhari, Ebdi ‘Abdillih Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi. el-
Cdmi ‘u’s-sahih, Istanbul: el-Mektebetii’l-Islami, ts.

Cevherd, Ismail b. Hammad. es-Sthdh: Tacii’l-luga ve sihahu’l ‘Arabiy-
ye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar, Beyrut: DarG’l-‘Ilmi Li’l-Melayin,
1984.

Durusoy, Ali. “Kesret”, DI4, Istanbul, 2002, XXV/310-311.

Ebi David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak el-Ezdi es-Sicistani. es-Siinen,
Misir: 1952.

Ezheri, Ebli Mansir Muhammed b. Ahmed. Tehzibii’l-liiga, thk. All Ha-
san Hilali, Kahire: ed-Darii’l-Misriyye, ts.

el-Halil b. Ahmed, EbG Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi.
Kitabii’l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hendavi, Beyrut: Darii’l-Kiitii-
bi’l-‘Ilmiyye, 2003.

Isfehani, Ragib. Miifredatii elfdzi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davadi,
Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1997.

Ibn Diireyd, Ebti Bekr Muhammed b. el-Hasen el-Ezdi el-Basri. el-Cem-
here, thk. Remzi Miinir Ba’lebekki, Beyrut: Daru’l-‘Ilmi Li’l-‘A-
lemin, 1987.

Ibn Hanbel, Eba Abdillah Ahmed b. Muhammed. el- Miisned, Istanbul:
1982.



KESRETTE VAHDET, GELIN BiRLiK OLALIM 201

Ibn Mace, Ebti Abdillah Muhammed b. Yezid. es-Siinen, istanbul: 1981.

Ibn Manziir, Cemaluddin Muhammed b. Miikrim. Lisanu I-Arab, Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1994,

Karaman, Hayrettin ve Digerleri. Kur ’an Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsir, An-
kara: DIB Yayinlari, 2007.

el-Mevdadi, Ebii’l-A’1a. Tefhimii’l-Kur an, ¢ev. Heyet, Istanbul: insan
Yaymlari, 1986.

Miras, Kamil. Tecrid-i Sarih Terciimesi, Ankara: DiB Yayinlari, 1984.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. Haccéc. el-Cdmiu ’s-sahih, Istanbul:
Mektebetii’l-Islamiyye, 1981.

Nesai, Ebu Abdurrahman Ahmed b. Suayb. es-Siinen, Istanbul: el-Mekte-
betii’l-Islami, 1981.

er-Razi, Ebli Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn.
Mefatihu’l-gayb, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1985.

Sa’di-i Sirazi. Bostan ve Giilistan, gev. Kilisli Rifat Bilge, Istanbul: Zafer
Matbaasi, 1980.

et-Taberi, Ebl Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili. Cd-
mi‘u’l-beyan fi te'vili’l-Kur’an, Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye,
1992.

et-Tirmizi, Eba Isd Muhammed b. Isa b. Sevre. el-Cdmiii’s-sahih, Istan-
bul: el-Mektebetii’l-Islami, ts.

ez-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer. el-Kessdf ‘an
hakdiki t-tenzil ve ‘uyini’l-akavil fi viiciihi t-te 'vil, Beyrut: 1997.






Hz. Peygamber (sas) ile Tevhidden Vahdete

Zehra GOZUTOK TAMDOGAN
Dr. Ogretim Uyesi,
Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

“Size, hepsinin kalpleri tek bir kalbe bagli olan bir topluluktan geli-

yorum.”>*

Hz. Peygamber’in teblig ile gorevlendirildigi donem, olumlu has-
letleri yaninda sirk ve tefrika gibi iki olumsuz hasletin hayatin hemen
tiim taraflarini etkisi altina alan Cahiliye®' kavramu ile tavsif edilir. Yu-
karida Ebl Siifyan’a ait olan ciimlede kendilerinden bahsedilen ve Ca-
hiliye adetlerinden vazgecerek, tevhid davetine uyan, Hz. Peygamber’in
ornekligini kabul eden ve her seylerini Mekke’de birakip goce zorlanan
mubhacir ve onlarla kardeslikte son noktay1 yasayan ensar, nasil boyle bir
topluluk haline gelmis idi. Bu mevzu kisaca tevhid ve sirk inanci, Cahi-
liye toplumunun genel 6zellikleri ile Hz. Peygamber’in, Cahiliye done-
minin itikadi sapmalarini tevhid esasi lizere diizenlemeye calismasi ile
degerlendirip, Medine’de vahdeti gerceklestirmek icin takip ettigi esaslar
ve ornekleriyle agiklanacaktir.

Tevhid ve vahdetin gerceklesebilmesi icin yapilan teblig, dinlerin
viicuda gelebilmeleri, siirdiiriilebilir olmalari i¢in en 6nemli faaliyettir.
Bu sebeple her peygamber Allah’tan aldig1 vahyi insanlara teblig etmis-

530 Hudeybiye Antlasmasi sonrast maddeler tizerinde degisiklik i¢in Medine’ye gidip dondiigiinde,
nasil bir toplumla karsilastig1 sorulan Ebu Siifyan’in Mekkeli miisriklere cevabidir. Huriye
Marti, “Yireklerin Birliginden Toplumlarin Birligine”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet
(Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 125.

531 Cahiliyenin karakteristik 6zellikleri i¢in Ca’fer b. Eba Talib’in Habes krali Necasi Ashame’ye
yaptig1 konusma metni i¢in bk. Ibn Hisdm, es-Siretii'n-Nebeviyye, (thk. Mustafa es-Sakka-
Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), 4. Baski (Beyrut: Daru Ibn Kesir 1438/2017), 297-298.
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lerdir.*? Buna ilaveten teblig sifatinin arka planini olusturan, onlarin tem-
sil giiclinii ortaya koyan sidk, emanet, fetanet, ismet vb. baska sifatlar da
vardir ki biitiin bunlar tevhid ve vahdetin tamamlayici unsurlaridir. Bii-
tiin bu sifatlarla peygamberler Allah’in hiikiimlerini, ilahi vahyi insanlara
tam bir sekilde, susmadan, gizlemeden, eksiltmeden, kimseyi 6telemeden
yapmak zorunluluguna samildirler. Yukarida gecen temsil kavrami, ben-
zetme, tesbih, drnekleme, drnek getirme gibi anlamlara gelmektedir. Bu-
radan “bir kimsenin belirli hususlarda kendisine verilen rolii ve iistlendigi
gorevin pratiklerini canlandirmasi, yasayarak gostermesi, model olmasi
ve bu dogrultuda hareket etmesi” seklinde bir mana ¢ikarilabilir. Tam bu
noktada temsil kavramini bize Kur’an’mn “uyulacak en giizel numine,
ornek, temsilci” anlaminda “lisve™3* kavramiyla ifade ettigini gérmekte-
yiz. “Usve” kelimesinin bir de “tedavi, 1slah ve diizeltme” manas1 vardir
ki, “peygamberlerin ayni1 zamanda birer ruh tabibi olduklari” anlamini

pekistirmektedir.**

Usve kavrammin bu ikinci anlami dolayistyla Hz. Peygamber’in
gerek inan¢ boyutundaki hastaliklart gerek ictimai hastaliklari tevhid ve
vahdet ile tedavi etmistir diyebiliriz.

Tevhid inanci misliman bilincin zihni bolinmiisliigiinii onler ve
dolayistyla onu ikilemden, riyAdan kurtarir. I¢ dleminde, diisiince diin-
yasinda, hayat tarzinda saglikli, dengeli, huzurlu bireyler ve dolayisiyla
dengeli toplumlar meydana getirir. Tevhid inanci, insana goniilde, dilde
ve davraniglarda istikamet alisgkanligi kazandirir.>*> Dolayisiyla sadece
teolojik bir ilke olmaktan ¢ikarak ferdin ferdi ve igtimai hayatta biitiin

boyutlariyla dengede olmasini saglar.>*

532 Ydasuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2007), 34/259.

533 Ahzab 33/21.

534 Mustafa Sonmez, “Peygamberlerin “Teblig Sifat1” ve Bu Sifatin Arka Planmi Olusturmada
Diger Sifatlarin Roli”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 10/35 (2011), 278-280.

535 Ramazan Altintas, “Islam Diisiincesinde Tevhid ve Tefrika”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1996), 112.

536 Rasit Kiiciik, “Ihtilaf ve Tefrikaya Kars1 Tevhid ve Vahdet”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet
(Ankara: DIB Yaylari, 2016), 64.
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Oyleyse tevhid kelimesini hayatimizin her alanina dokunan anlam-
lar1 ile anlamaya ve anlamlandirmaya ¢alismak lazimdir. Yani Kur’an’da
miifessirler tarafindan &zellikle kelime-i tevhid olarak yorumlanan la-
fizlar tevhidin ferdi ve ictimai boyutlarinin anlasilmasi i¢in 6nem ar-
zetmektedir. Bunlar arasinda “el-amelii s-sdlih, el-hiidd, ez-zikr, el-ahd,
davetii’l-hak, es-sidk, el-adl, el-kist, niam-1 zahire, kelimetii’'n-sevd yer
almaktadir.>*” Bunlar ibadette birlik, ictimai hayatta birlik, ta’lim terbiye
ve tezkiyede birlik olarak viicud bulmaya ve ferdi/i¢timai hayatin deva-
mina isaret etmektedir.

Tevhid, Yaratan’la yaratilan arasindaki mesafeyi idrak etmektir.>3*

Kur’an’da tevhid tasavvuru, Allah’in birligi ve essizligine dikkat ¢ekme-
nin yaninda, bizi daha ziyade kainat diizleminde Allah ile insan arasin-
daki iliskilerin derin boyutlarmi kavramaya yonlendirir. Bunun i¢in de
oncelikle Cahiliye doneminde Allah-insan iliskileri nasil oldugunu iyi
kavramak lazimdir.>*

Daha ¢ok bilmenin zidd1 olarak degil de hilmin ziddi olarak kabalik,
sert ve hoyrat olmak, barbarlik’* gibi kelime anlamlarina sahip olan Ca-
hiliye kelimesi Kur’an’da kéafirlerin kiifriiniin temelini olusturan, din ve
toplum hayatinin bazi sakat adet ve geleneklerini ifade eder.’*' Cahiliye
donemi insani agiriliklar olan, bencil, cimri, kibirli, kaba ve sosyal hayat-
ta diismanligin merkezde oldugu tavir sergilemektedir. Hayatlarinin mer-
kezinde ise kabilecilik, kabile ¢ikar1 vardi. Kabilecilik ise, kanunsuzluk
ve kiiclik bir azinligin her haliikarda hakli gosterilmesinin ad1 olarak ta-
nimlanabilir.*** Kabileci bu insanlarin yaygin kotii aligkanliklar (mesalib)

537 Ahmet Celik, “Kur’an’da “Tevhid” Kavraminin Semantik Alanlar1”, Ankara Universitesi
llahiyat Faliiltesi Dergisi 17 (2002), 127-150.

538 Altintas, “Hz. Peygamber’in Itikadi Sapmalar1 Diizeltmesi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 252.

539 Burhanettin Tatar, “Iki Temel Kavram: Tevhid ve Vahdet”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet
(Ankara: DIB Yaymlar1, 2016), 13.

540 Nafiz Danigman, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mense’i”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/5 (1958), 192-197; Siileyman Tiliicti, “Cahiliye Kelimesinin Ména ve
Mense’i”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1980), 279.

541 Mustafa Cagrici, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, Istanbul: Kuramer
Yayinlari, 2. Baski, 2020.

542 Deniz Giirbiiz, “Islam Kardesliginin Temelleri”, Eskiyeni 25 (2012), 95.
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arasinda icki, kumar, faiz, zina, yetimlere haksizlik yaninda saldirganlik,
zalim ruhlu olmak, kan davalari, intikam hususunda da 6viinme mevcut
idi ki bu 6viinme ve diger kabileyi hicvetme siirlerine konu olurdu.**

Cahiliye donemi insaninin Allah tasavvuru sirk esasi lizerine insa
edilmis idi. Miisrik olan bu insanlar, arac1 olarak gordiikleri putlara kars1
sihirlenmiscesine itaatkar, Hz. Peygamber’e kars1 ise ise akliyla miicade-
le eden iki tiirlii sahsiyete sahipti. O yiizden Kur’an, putlarin 6zelliklerin-

den bahsederken onlar1 da akletmeye, diisinmeye davet eder.’*

Sirk, ortaklar edinmek, paylagsmak, Allah’a yabancilasmaktir. Hz.
Peygamber’in “iimmetim i¢in korktugum en dehsetli sey baska seyleri Al-
lah’a ortak kosmaktir. Onlarin giinese, aya ya da putlara tapacaklarini
kasdetmiyorum. Islerini gizli bir arzu ile Allahtan baskas: adina yap-
malarmi kasdediyorum.” diyerek sirkin her ¢esidine karsi uyarida bulun-
mustur.’* Ferdin hayatinin her alaninda tevhide dayali bir bakis agisi net
olarak belirmedigi zaman zihni yapida ikilem ve parcalanma olusur ki bu
sirktir.>4

Cabhiliye insani, sirk mantiginin dogal bir sonucu olarak, 6n plana
cikardiklar sahte tanrilarina kullukta dylesine yogunlagsmislard: ki, ak-
tif diinyalarinda geri plana ittikleri Allah’®* unutmuslar, istememisler-
di. O’nu ibadet hayatlarindan silmisler, tamamen kendi uydurmalar1 olan
tanrilara yonelmigler hatta tanrilarin1 pazarlik konusu etmislerdi. Kafirtin
suresinin inis sebebi olarak nakledilen olayda, Kureys’in ileri gelenlerin-
den bir grubun Hz. Peygamber’e gelerek “Gel bir sene sen bizim ilahla-
rimiza ibadet et, bir sene de biz senin ilahina ibadet edelim.” demisler,
adeta dontsimli kulluk teklifinde bulunmuslardir.®*® Cahiliye toplumu,

543 Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Tktisadi Hayat),
Istanbul: Kuramer Yayinlari, 3. Baski, 2020.

544 Kazanci, “Cahiliyye Devri Insaninda Akli Durum”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/2/2 (1987), 121-122.

545 Cihat Tung, “Sirk (Ortaklar Edinmek) ve Giinah Problemi”, Erciyes Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11 (2001), 30-31.

546 Tatar, “Tki Temel Kavram: Tevhid ve Vahdet”, 15-16.
547 Ynus, 10/18; ez-Zimer, 39/3.

548 Zekeriya Pak, “Cahiliye Araplarinda Allah Inancinin Kur’ani Boyutu”, Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2001), 322-323.
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Allah’1 dogrudan degil aracilarla yaklasilan bir varliga, yani kendisiyle

bu diinyada yiizlesilemez bir varliga dontistiirmiislerdi.>*

1. Hz. Peygamber (sas) ve Tevhid

Ultihiyet ve rublibiyet hakkinin insanlara degil, Allah’a ait oldugunu
hatirlatmak i¢in gelen diger restller gibi Hz. Peygamber de bu goérevi

yerine getirmigtir.>>

O doénem tevhid inanci dylesine bozulmustu ki do-
nemin itikadi sapmalarini diizeltirken ve toplumu sirkten tevhide davet
ederken yasadiklarini sdyledigi su ifadeyle anlamaktayiz: “Bana Allah
yvolunda hi¢ kimsenin yasamadigr kadar biiyiik bir korku yasatildi. Yine

29551

bana Allah yolunda hi¢ kimsenin ¢cekmedigi kadar eziyet ¢ektirildi.

Hz. Peygamber bu sirk alemine tamamen “La” diyerek basladi. Bu-
nunla sadece putlar1 degil ayni1 zamanda putperestlerin inanislarii, hu-
rafelerini, zihniyetlerini, ibadet ve yasam tarzlarini, geleneklerini, gurur
duyduklar1 gegmislerini, putlari hakkinda soyledikleri siirlerini yani tiim
kiiltiir kodlarini ve beslendikleri sermayelerini reddediyordu. “Allah var-
dir” ile baslasaydi o kadar rahatsiz olmayacaklardi. Ciinkii Allah’a inani-
yorlardi. Fakat tevhide vurgu yapan “1a”ya kars1 ¢iktilar.>>

Hz. Peygamber, Cahiliye toplumunun itikadi sapmalarin1 diizeltir-
ken tevhide aykiri hale gelmis telbiyelerini de diizelterek tevhid inancina
uygun telbiyeyi onlara 6gretmistir. O donemin insaninin nasil bir Allah’a
inandiklarint hac ve umrede sdyledikleri su telbiye ifadelerinden anla-
maktayiz: “Buyur Allah im buyur, buyur. Senin ortagin yoktur. Ancak bir
ortagin vardr: O da senin hiikmiindedir. Sen ona ve onun sahip oldukla-

rina hiikmedersin.”>>

Hz. Peygamber, tebligiyle tevhidi anlatmaya ¢aligmis, ashabini tev-
hidle ta’1im, terbiye ve tezkiye mektebinde yetistirmistir. Cahiliye davra-
niglarindan bir anda kurtulmalart miimkiin olmadig1 igin onlarin tevhide

549 Tatar, “iki Temel Kavram: Tevhid ve Vahdet”, 14.
550 Altintas, “Hz. Peygamber’in itikddi Sapmalari Diizeltmesi”, 254.
551 Tirmizi, Sifati’l-kiyame, 34. Hadislerle Islam, (Erisim 12 Aralik 2020).

552 Biinyamin Erul, “Hz. Muhammed: Tevhid ve Vahdet”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet
(Ankara: DIB Yayilari, 2016), 33-34.

553 Altintas, “Hz. Peygamber’in itikidi Sapmalar1 Diizeltmesi”, 255.
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aykir fiil ve sozleri ile siirekli miicadele etmistir. Sirkin tevhid aleyhine
yayilmaci karakteri dolayisiyla ¢esitli zamanlarda ashabin tevhide ayki-
11 davraniglarii diizeltmek gorevini hep yerine getirmistir. Eba Vakid
el-Leysi (6. 68/687) anlatryor:

“Peygamberimizle birlikte Huneyn Seferi’'ne (8/630) ¢iktik. Biz kiifiir
ve sirk dleminden yeni ayrilmistik. Miisriklerin Zdte Envat dedikleri ve
kutsal saydiklart bir agaglar: vardi. Silahlarini o agacin altinda kusa-
nirlardi. Ibadet de ederlerdi. Boyle bir ulu agacin altindan geciyorduk.
Peygamberimize: “Ey Allah’in Resulii! Onlarin Zdte Envadt 1 gibi bize de
Zdte Envat yap” dedik. Bunun iizerine Hz. Peygamber: “Allahu Ekber,
yine ayni yol, yemin ederim ki Israilogullarimin Hz. Miisd 'ya: “Ey Miisa!
Bunlarin taptiklar: gibi bize de bir tanri yap” demelerinin aynini diyor-
sunuz. Sizden onceki (kavimlerin) yolundan yiiriiyeceksiniz.” cevabin

verdi.”>*

Cesitli anlamlart olan tagutun konumuz agisindan énemi insanin Al-
lah ile iligkisini koparan her sey olmasidir. Hz. Peygamber “Yarin kiyamet
giintinde insanlar bir araya toplanacak. Allah “her kim, her neye tapi-
yorsa onun ardina diigsiin” buyuracak. Artik kimi giinegin, kimi ayin ve
kimileri de tagutlarin ardina diisiip gideceklerdir.”>>

Yine benzer bir drnek ise soyledir: Kays b. Sa’d (6. 58/677), Hire’ye
gittiginde, Hirelilerin, bagkumandanlarina secde etmekte olduklarini gor-
dii, kendi kendine, “Restlullah’in secde edilmeye daha layik oldugunu”
diisiindii. Restilullah’in yanina geldiginde olay1 O’na anlattiktan sonra:

“Ey Allah’in Resilii! Secde edilmeye sen onlardan daha layiksin”
dedi. Bunun {izerine Restlullah: “Sen buna inaniyor musun?! Benim kab-
rime ugramig olsan ona secde eder misin?” diye sordu. Kays b. Sa’d:

“Hayuwr!” diye cevap verdi. Restlullah ona: “Bunu yapmaywn” buyurdu.>>

554 Tirmizi, Fiten, 18, Hadislerle Islam, (Erisim 11 Subat 2019).
555 Altintas, “Hz. Peygamber’in itikadi Sapmalar1 Diizeltmesi”, 255.
556 Altintas, “Hz. Peygamber’in itikddi Sapmalar1 Diizeltmesi”, 256.
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2. Hz. Peygamber (sas) ve Vahdet

Vahdet adeata tevhid inancinin toplumsal alanda tezahiirii ve birikte
yasama sanatinmn adidir. Oyle ki kuldan Allah’a uzanan boyutta birleme
“tevhid” ise kuldan kula uzanan boyutta birlikte yasama “vahdet” olsa
gerektir.

Tevhid inanci, en az birlik kadar ¢okluk ve farklilik kavramlarini da
dikkate almay1 gerektirir. Allah’m birligi ve sonsuzlugu da O’nun ya-
rattig1 ¢cok farkli varliklar araciligiyla daha iyi kavranilacaktir. ... Allah
dileseydi sizi tek bir iimmet yapard...””’ Hz. Peygamber de bu konu-
da oldukca hassas davranmis, Veda Hutbesi ile de son noktay1 koydugu
irkeilik meselesine karsi gerekli tedbirleri almistir. Bu konuda su 6rnek
onemli olsa gerektir:

“Ma’rlr anlatiyor: Ebl Zer ile Rebeze’de karsilastim. Kendisinin de
kodlesinin de iizerinde ayni kiyafet vardi. Bunun sebebini sordum. Dedi
ki: “Bir adamla karsilikli birbirimize sdvdiik. Ve annesi (nin zenci olma-
s1) sebebiyle onu asagiladim. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav) bana
sOyle buyurdu: “Ebii Zer! Onu annesi sebebiyle mi asagiladin? Demek ki

sen kendisinde (hald) cdhiliye izleri olan kimsesin...”>?

Medine’de anlamimi bulan vahdet temelde i¢timai hayatin gergegi
olan dil, din, 1rk, kiiltiir, siyasi diislince farkliliklarini barindiran insanlik
vahdeti 6zelde ise Is1am kardesligi/vahdetidir. “Ey insanlar! Siiphesiz sizi
bir erkek ile bir disiden yarattik, tamsasiniz diye sizi kavim ve kabilele-
re aywdik..””” ayet-i kerimesi bu vahdeti ifade etmektedir. Hz. Peygam-
ber, Medine’ye hicretle birlikte o toplumu olusturan Yahudi, Hiristiyan,
Miisrik ve Mecusi gruplarla birlikte toplant1 yaparak siyasi, idari, adli ve
askeri alanlarda diizenlemeler yaparak bir sehir devleti olusturdular. Bu-
rada hazirlanan ve birlikte yasama kiiltiiriiniin en giizel 6rnegini ve adeta
temelini olusturan “Medine Vesikasi/Anayasasi/Sozlesmesi” hazirlandi.

557 Maide, 5/48.
558 Buhari, iman, 22, Hadislerle Islam, (Erisim 11 Subat 2021).
559 Hucurat, 49/13.
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Bu s6zlesmenin maddeleri Hz. Peygamber’in igtimai hayatin merkezine
baris kavramini yerlestirmistir.>®

Tevhide dayali bir vahdet anlayisini temin edebilmek icin kalplerde-
ki Cahiliye taassubunun yerine iman ve takva bilincinin yerlestirilmesi
o toplum i¢in bir anda olmas1 miimkiin olmayan bir durum idi. Allah’in
elcisi Hz. Peygamber’in ta’lim, terbiye ve tezkiye metodlariyla yirmi ii¢
yil gibi kisa bir siirede 6rnek bir nesil olusmus oldu. Cahiliyenin sirki,
kini, irk¢iligr ile katilasmis kalpler Kur’an ifadesiyle “saglam oriilmiis
bir duvar gibi kenetlenmis saflar’®' vahdet toplumuna dontismis oldu.
Bu topluluk 6yle giiglii bir gorlintii verir ki “sayet Rastlullah’in niibii-
vvetini ispat i¢in hi¢cbir mucize olmasa, sadece onun ashabi bile bunun
ispatina yeter.”*® diye ifade edilmektedir.

Hz. Peygamber, Tevhid inancina bagli, sirkin kirlerinden arinmis
miimin bireylerin yetistirilmesine 6zen gosterdi. Daha diine kadar ara-
larindaki diismanlik, seckincilik, bencillik olan bu insanlar1 vahdet top-
lumuna nasil doniistiirdii? Yirmi ii¢ yillik siirecte baktigimizda kose tas-
lar1 olarak tevhid inancina bagli miimin bireylerin yetistirilmesi, temiz
bir toplum insasi, tevhid ve vahdetin oniindeki engellerin kaldirilmasi,
rkeilik, kabilecilik, renk vb. ayrimciliklarin kaldirilmasi, takvaya dayali
bir deger Ol¢iisiine gecilmesi, istisare, hayatin her alaninda Hz. Peygam-
ber’in drnekligi, Kur’an’in rehberligi, iman-ilim-amel birlikteligi, adalet,
diinyevi-uhrevi sorumluluga dayali hak anlayisi, vefakarlik, fedakarlik,
ihsan, isar, dayanisma; namaz, oru¢ vb. ibadetlerin immetin birligine
katkist sayilabilir.’®® Hz. Peygamber ozellikle ve 6ncelikle Medine’de
toplumun i¢ dinamiklerini harekete geciren bir dizi yeni icraat yapmis-
tir. Medine toplumunda bulunan Yahidiler, disarida miisrikler cesitli fit-
nelerle Miisliimanlar1 parcalamak istiyorlardi. Miislimanlar1 asagilama,
kurduklar1 pazarlara saldiri, aleyhlerine yaptiklar1 kiskirtmalar bunlar
arasinda sayilabilir. Gegmisten gelen hustimeti bitirip Is1am’1 secen Evs

560 Hiseyin Yilmaz, “Medine Sozlesmesi Baglaminda Birlikte Yasama Kiiltiiri”, Cumhuriyet
llahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 243.

561 Saf, 61/4.
562 Erul, “Hz. Muhammed: Tevhid ve Vahdet”, 42.
563 Erul, “Hz. Muhammed: Tevhid ve Vahdet”, 42-44.
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ve Hazrec kabileleri®*

arasinda zamanla kabilecilik duygular1 harekete
gecmekte ve hatta birbirlerinin pesinde namaz kilmak istememeye kadar
iligkileri bozulmaya baglamakta idi. Tam da bu noktada tevhid esaslarinin
hayata gecirilmeye baslanmasiyla birlikte toplumsal tevhidin yani vahde-
tin gergceklesmesi i¢in vahdete giden yolda Hz. Peygamber’in ii¢ adimini

yani yukarida sayilan problemlere de ¢6ziim olacak ii¢ yol gérmekteyiz:

Ilk asamada Mekke’den Medine’ye hicret ettikten sonra yaptig1 ilk
konugmada 6zellikle sosyal icerikli tavsiyelerde bulunmasi: Bu tavsiye-
ler arasinda selamin yayilmasi, ag¢larin doyurulmasi, yakinlarin ziyaret
edilip gozetilmesi, mescid yapilmasi®® yer almaktadir. Ki bunlarin hepsi
toplumun ¢esitli agilardan vahdetine isaret etmektedir. Hemen sonrasinda
Miisliimanlarin vahdeti saglanmaya calisilmistir. Bunun i¢in de Akabe
biatleriyle (621-622) baslayan siire¢ hicretten sonra ensar ile muhacir
arasinda muahat/kardeslestirme ile tamamlanmistir. Her an ateslenebile-
cek kabilecilik fitnesine kars1 en etkili ¢6ziim bu olmustur. Miisliimanlar
arasindaki bu muahattan sonra da Miisliimanlara tabi olanlarla imzalanan
Medine Vesikasi ile Hz. Peygamber, Medine ve civarinda toplumsal bir
vahdet olusturmustur.®® Bu vesika ile birlikte, hem miiminler arasinda
olusturulan kardeslik yazili hale getirilmis hem de toplumda sayica ¢ok
olan yahtdilerle siyasi birlik olusturularak yakin zamanda onlardan ge-
lecek fitnetelere kars: tedbir alimmistir. Ugiincii adimda ise Medine Vesi-
kas1 yer almaktadir ki, bu vesika inang¢ 6zgiirliigiiniin, birlikte yagsamanin
tecriibesi olarak tarihe ge¢mistir. Farkliliklarin bir arada ortak paydalarda
birlikte yasayabilecegini, insan olma hakikati {izerine bina edilen toplu-

mun varhigini gézler 6niine serer.>®’

564 Muahatla beraber aralarinda kurulan din kardesliginin Allah’1m bir liitfu oldugu bildirilmektedir:
“Allah in size olan nimetini hatirlayiniz. Hani siz birbirine diisman idiniz de Allah goniillerinizi
birlestirdi ve O 'nun nimeti sayesinde kardes oldunuz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken
oradan da sizi Allah kurtarmisti...” Al-i imran, 3/103.

565 Sadettin Okten, tevhidin mekandaki temsilinin bu tarzda yapilmis kiilliyeler oldugunu ve bunun
da vahdeti ifade ettigini belirtmektedir. Ayrmtili bilgi igin bkz. Saadettin Okten, “Tevhidin
Mekandaki Temsili: Kiilliyeler”, Hz. Peygamber Tevhid ve Vahdet, (Ankara: DIB Yaynlari,
2016), 143-153.

566 Cafer Acar, “Mekke’den Medine’ye Toplumsal Vahdet Baglaminda Hz. Peygamber’in Farkli
inang Gruplariyla “Tek Ummet” Cabas1”, Sanliurfa Uluslararast 10. Kutlu Dogum Sempozyumu
“Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet” (21 Nisan 2016), 77.

567 Mevliit Koyuncu, “Medine Sehir Devleti”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(2009), 87-103.




212 VAHDETIN iNSASINDA NEBEViI YONTEM

Aralarinda kardeslik anlagmasi yapilan ve hemen her seyini karde-
siyle paylasan ensar, muhacirlerle beraber maisetlerini kazanmak igin is-
lerini doniisiimlii yaparak ayni zamanda Hz. Peygamber’in sohbetinden
de ilimden de uzak kalmamis oluyorlardi. Gegmiste yasanan biitiin diis-
manliga, kin ve nefrete ragmen simdi muahatla beraber birbiriyle barisik
bir toplum haline gelmis olan Miisliimanlar, hicretle olusan sosyo-kiiltii-
rel ve ekonomik problemlerin ¢dziimiine de kolay ulasmislardir. Ozellikle
mubhacirlerin yasadig1 gariplik giderilmis, yardim gérmelerinden dogacak
psikolojik eziklige firsat verilmemistir.5¢®

Muahat, gegmislerinde i’tifad*® adetini yasayacak kadar benlik ¢u-
kuruna gomiilmiis olan bu insanlara, kardeslikte son nokta olan isar1®”
hediye etmistir. Oyle ki ensarin kardeslik destegi ile muhacir, ekonomik
alanda giliclenmis, miisliimanlar yahdadilerin ticaretteki zulmiinden kur-
tulmuslardir. Ensar’in 6zelligi olarak Kur’an ayetiyle oliimsiizlestirilen
bu haslet ve diger hasletleri bize sdyle anlatilmaktadir: “Onlardan once
bu yurda yerlesmis ve goniilden inanmig olanlar, kendilerine go¢ edip ge-
lenleri severler, onlra verilenlerden dolayt i¢clerinde bir rahatsizlik duy-
mazlar, ihtiyag i¢inde olsalar bile onlart kendilerine tercih ederler. Kim
nefsinin bencilliginden korunmayr basarirsa iste kurtulusa erecekler on-
lardwr.”?"" Ayrica biliyoruz ki Hz. Peygamber Hiristiyan krallara yazdigi
davet mektuplarinda su ayeti de ekleyerek vahiy diliyle birlikte yasama
cagrisit yapmistir: “De ki: “Ey Ehl-i kitap! Sizinle bizim aramizda miiste-

rek olan bir soze gelin...”””

568 Hiiseyin Algiil, “Muhécirtn-Ensar Uzerine Bir Arastirma”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/5 (1993), 25-52; Ciineyt Gokge, “Islam Kardesliginin Temelleri”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 22-28; Mehmet Akbas, “Muhacirtn-Ensar
Kardesliginin Seriiveni”, Istem, 15 (2010), 61-77; Fikret Ozgelik, “Ensar-Muhacir Kardesliginde
Evlilik Meselesi: Sa’d b. Rebi’ ve Abdurrahman b. Avf ile Ilgili Rivayetin Tahlili”, Bingdl
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2019), 175-194.

569 Cahiliye déneminde aglik sorunu yiiziinden i’tifad denilen ve agilik ve ilgisizlikten dolay1 bir
intihar geleneginin olustugundan s6z edilir. Bk. Mustafa Cagrici, “Ben’likten ‘Biz’e”, Hz.
Peygamber Tevhid ve Vahdet (Ankara: DIB Yayinlari, 2016), 83.

570 isar; yeglemek, tercih etmek, iistiin kilmak anlamlarinda olup, bir nazariye degil, ilk islam
toplumunda en giizel 6rnekleri verilmis ahlaki bir erdemliliktir. Ayrmtili bilgi i¢in bk. Durak
Pusmaz, “Kur’an’da Isar Kavrami”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25 (2011),
77-104.

571 Hasr, 59/9.

572 Al-i imran, 3/64.



HZ. PEYGAMBER (SAS) iILE TEVHIDDEN VAHDETE 213

Medine’de vahdeti olumsuz yonde etkileyen, riske atan tuzak ve ta-
virlart olan bir grup da miinafiklar idi. Bu grubun basinda yer alan ve
cesitli nifak hareketlerine sebep olan Abdullah b. Ubey b. Seldl, Hz.
Peygamber’in (sas) hicreti dolayisiyla reis olamamis ve bu sebeple Miis-
liimanlara karsi besledigi diismanlik duygularimi vahdeti bozmak icin
kullanmistir. Hz. Muhammed’in Abdullah b. Ubey ile ilgili bir ceza uy-
gulamadig fark edilmektedir ki, bunu hak etmedigi sebeple degil de bu
miinafik liderin Ensar’a mensup Hazrec kabilesinden olmasi1 dolayisiyla,
Medine’de Ensar ve Muhacir arasindaki hassas dengelerin korunmasina
yonelik olsa gerektir. Buna ragmen O, miinafiklarin vahdeti bozucu s6z
ve fiillerine kars1 Miisliimanlar: stirekli teyakkuz halinde tutmustur.>”

Sonu¢

Tevhid, ahenk, tutarlilik, birlik, adalet, sorumluluk kavramlariyla,
toplumu ve insanligi bir araya getirecek hem maddi hem de manevi ted-
birleri i¢inde barindirirken; sirk toplumsal par¢alanmaya yol acacak olan
celiski, aykirilik, sagkinlik, kaos, benlik, bizcilik, zuliim gibi kavramlari
igerir.

Vahdet ise tevhid ilkesinin insanlig1 bir arada yasatan sosyal tezahiirii
olarak degerlendirmek gerekir. Bu birliktelik i¢in nce Islam kardesligiy-
le olusan vahdet sonra insanlik kardesligiyle olusan vahdet dillendiril-
melidir. Islam kardesliginin oniinde engel olarak duran ve vahdetimizin
olusmasini geciktiren en 6nemli kavramlar ise fitne ve tefrikadir. Cikar
catigmasi, irkeilik, dini-mezhebi yorum farklarinin zenginlik degil de dis-
layicilik olarak degerlendirilmesi gibi sonuglar doguran bu kavramlara
kars1 6zellikle tedbirler alinmalidir.

Yasanan acilari, tefrika ve adavetin sebeplerini sadece disarida ara-
mak yerine daha 6dnemli olarak kendimizde aramak isin ciddiyetine var-
mamiz agisindan 6nemlidir. Modern zamanlarin iggal ve somiirgelerinden
sonra yoksulluk, cehalet ve esaret altinda yetisen yarali bilinglerin; kin,
nefret, 6fke, ihtiras ve intikam yiikli 6liimciil kimliklerin {irini*™ olarak

573 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islam Tarihi 1 (Hz. Muhammed (s.a.v.) Donemi), 2. Baski (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2009), 363 vd.

574 Mehmet Goérmez, “Insanligi Yasatmak icin Gelin Birlik Olahm”, Hz. Peygamber Tevhid ve
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bugiin Miisliimanlarin terériin, vahsetin, 6ldiirmelerin adini cihad olarak
koymasi ve diinyaya Oyle tanitmasi bizim vahdete ihtiyacimizin ne kadar
elzem oldugunu gostermektedir.

“Hep birlikte Allah’in ipine simsiki sariin, boliiniip parcalanma-
Vin...... 575 dyeti Islam’m gerek Allah ile insan arasinda gerekse insan-
larin birbirleri arasinda Cahiliye doneminde putperestlik, bencillik, kabi-
lecilik ve siddet olgularmin kopardigi1 baglar yeniden kurmus ve sonugta
bir vahdet bagi olusturmustur.

Bir vahdet duasi olarak “...Size selam verene, diinya hayatinin gegici
menfaatine goz dikerek, ‘Sen miimin degilsin’ demeyin...” ayet-i keri-
mesini ifade etmek isteriz.
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