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ÖnSÖZ

İ�nsanlığ�a hidayet ölarak indirilen Kür’a�n-ı Kerim, ina-
nanlar için aslında Allah’ın yeryü� zü� ne ğö� nderdiğ� i bir rahmet 
kaynağ� ı ölarak kabül edilmektedir. Allah’ın kela�mının Hz. 
Peyğamber nezdinde insanlara ülaştırılması ve bizzat önün 
tarafından tatbik edilmesi mü� minler için bir yöl haritası sün-
maktadır. Vahyin, Hz. Peyğamber’in hayatıyla da perçinlen-
mesi inananlar için hem bir hayat rehberi hem de ö� rneklem 
ölüştürmaktadır. Önün kütsiyetine yapılan bü vürğünün en 
ğü� çlü�  yanlarından birisi, Kür’a�n’ın, diğ� er kütsal kitaplar ğibi 
beşeri etkilere marüz kalmadan köründüğ�üna yö� nelik inanç-
tır. Geçmişten ğü� nü� mü� ze mü� minler için Kür’a�n, nazil ölma, ya-
zıya ğeçirilme ve çöğ�altılma ğibi tarihsel sü� reçlerde herhanği 
bir inkitaya üğ� ramadan ğü� nü� mü� ze kadar körünarak ğelmiştir. 
Bakara Süresi’nin ikinci ayetinde belirtildiğ� i ü� zere inananlar 
için Kür’a�n َلِلْمُتَّقِين هُدًى  فِيهِ  رَيْبَ  لَ  الْكِتَاب   Kendisinde hiçbir‘ ذَلِكَ 
şü� phe ölmayan bü kitap müttakiler için hidayet rehberidir.’  
Mü� slü� manların bü yaklaşıma rağ�men ö� zellikle İ�slam’ın fark-
lı cöğ� rafyalara yayılmasıyla beraber diğ� er din mensüplarının, 
Kür’a�n ötantikliğ� ine yö� nelik eleştirileri örtaya çıkmıştır. Erken 
dö� nem eleştirilerinin çöğ�ü Kür’a�n’ın Hz. Peyğamber tarafın-
dan Yahüdi ve Hıristiyan kaynaklarından derlendiğ� i, içerisin-
de şiddet barındırdığ� ı ve birtakım tarihsel hatalar yaptığ� ına 
yö� nelik pölemik ve reddiye tü� rü�  eserlerden ölüştürmaktadır. 
Daha sönraki dö� nemlerde Kür’a�n’ın cem’i, icazı ve neshine 
yö� nelik eleştiriler örtaya çıkmış ölsa da, esasında önün ötan-
tikliğ� ine yö� nelik eleştirilerin Batı’da Kitab-ı Mükaddes’e yö� -
neltilen Biblical Critisim çalışmalarıyla zirveye çıktığ� ını sö� y-
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lemek mü� mkü� ndü� r.  Ö� zellikle 17. Yü� zyıldan itibaren başlayan 
kütsal kitapların ötantikliğ� i tartışması, bü metinlerin yazı, 
içerik ve ü� slüp ölarak kendi içlerinde tütarlı ölmalarını, farklı 
redaksiyönları veya nü� shaları arasında temel bir bü� tü� nlü� ğ�ü� n 
bülünmasını ve en ö� nemlisi ilk kaynağ�a/dö� neme kadar kesin-
tisiz bir şekilde ülaşabilmelerini ifade etmektedir. Dölayısıyla 
Kitab-ı Mükaddese yö� nelik bü eleştiriler daha sönrki dö� nem-
lerde öryantalistler tarafından Kür’a�n-ı Kerim’in vahyedilme, 
yazılma ve istinsah edilme dö� nemlerini kapsayan tarihsel 
sü� reçlere yö� neltilmiştir. Bü eleştirilerin bir kısmı önün vahiy 
ü� rü� nü�  ölmayıp Yahüdi ve Hıristiyan kaynaklarından bir dev-
şirme öldüğ�üna, tarihsel sü� reçte birtakım köpüklüklar yaşa-
dığ� ına yö� nelik iken, diğ� er bir kısmı Kür’a�n’daki süre isimleri, 
kelime yapıları, hayvanlardan ö� rnekler verilmesi, kıssaların 
ötantikliğ� i ve bazı ayetlerde ğeçen döğ�a ve evren ile ilğili bilği-
lerin bilimsel sönüçlar ile ters dü� ştü� ğ�ü� ne yö� neliktir. 

Sö� zü�  edilen bü eleştirilerin derli töplü hale ğelmesi ve 
bü iddialara bir cevap mahiyetinde hazırladığ� ımız bü çalışma 
farklı alanlarda ğö� rev yapan akademisyenlerin katkılarıyla 
örtaya çıkmıştır. Kür’a�n’ın ötantikliğ� ine yö� nelik eleştirilerin 
sadece Tefsir veya Kelam ğibi İ�slami ilimleri ilğilendirmediğ� i-
ni, bünün İ�slam Hükükü’ndan Dinler Tarihine, Din Sösyölöji-
sinden Felsefe Tarihine kadar kapsamlı öldüğ�ünü dü� şü� nerek 
çalışmada bü alanlardan akademisyenlerin değ�erlendirmele-
rine de yer vermeyi daha isabetli büldük. Bü açıdan Döç. Dr. 
Yaküp Yü� ksel’in, Kür’a�n’ın ötantikliğ� ine yö� nelik en çök ö� ne çı-
karılan meselelerden biri ölan kıraatlerdeki öküma ve anlam 
farklılıkları değ�erlendirdiğ� i “Kıraatler Bağ� lamında Kür’a�n’ın 
Ötantikliğ� ine Yö� nelik Eleştirilerin Kritiğ� i” adlı çalışması ö� nem 
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arz etmektedir. Kür’an’daki ayetlerin bilimsel veriler ile çeliş-
tiğ� ine yö� nelik mödern eleştirilen nasıl değ�erlendirmesi kö-
nüsünda ise Pröf. Dr. Ösman Kara’nın “ Kür’a�n’ın Ötantikliğ� i 
Bağ� lamında Kevni Ayetlerin Yörümlanış Biçimine Eleştirel Ba-
kış” adlı çalışması, vahiy ve bilimsel bilğininin nasıl ele alın-
masıan yö� nelik ö� nemli pencereler açmaktadır. Döç. Dr. Halil 
Temiztü� rk’ü� n “Yahüdi ve Hıristiyan Geleneğ� inde Kür’a�n Alğı-
sı” adlı çalışma, Kür’a�n yö� nelik eleştirilerin temel dayanakla-
rını ve tarihsel arka planlarına anlamak ve öryantalist çalış-
maların zeminini ğö� rmek açısından dikkat çekmektedir. Bir 
sönraki bö� lü� mde ise Dr. Ö� ğ� retim Ü� yesi Nizamettin Karataş’ın 
“Ahkam Ayetleri Bağ� lamında Kür’a�n’ın Ötantikliğ� ine Yö� nelik 
Eleştirilerin Kritiğ� i” adlı çalışması, Kür’an’daki şer’ı� hü� kü� m-
lerin ötantikliğ� i veya diğ� er dinı� ğeleneklerden devşirildiğ� ine 
yö� nelik iddialara bir cevap niteliğ� indedir. Erken dö� nemdeki 
bü tartışmaların yakın dö� neme nasıl etki ettiğ� i, ö� zellikle ate-
ist çevreler tarafından bilimsellik merkezindeki arğü� manlarla 
felsefı� bir eleştiriye dö� nü� şmesi könüsünda Arş. Gö� r. Sü� meyra 
Türan’ın “Yeni Ateizmin Kür’a�n Alğısı” adlı çalışması ö� nemli 
katkılar sağ� lamaktadır. Eserin sön bö� lü� mü� nde ise Döç. Dr. Ra-
mazan Akkır’ın “İ�slamöföbia Bağ� lamında Kür’a�n’ın Ötantikli-
ğ� ine Yö� nelik Eleştirilerin Kritiğ� i” adlı çalışması, Kür’a�n’a yö� -
nelik eleştirilerin döğ� rüdan Mü� slü� manlara yö� nelik eleştiriye 
dö� nmesi ve töplümsal bir ö� tekileştirmeye dö� nü� şmesi hüsü-
sünda ö� nemli katkılar sağ� lamaktadır.

Bü çalışmanın örtaya çıkma sü� recindeki destekleriy-
le bizlere çalışma azmi sağ� layan fakü� lte dekanımız Pröf. Dr. 
Hasan Keskin’e, yazılarıyla çalışmaya destek veren kıymetli 
höcalarımıza, çalışmanın basımını ü� stlenen ARK Yayınevine 
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teşekkü� r ediyörüz. Çalışmanın farklı alanlardaki araştırmacı-
lar başta ölmak ü� zere bü könülara ilği düyan tü� m öküyücülara 
katkı sağ� layacağ� ını ümüt ediyör, hayırlı ve bereketli ölmasını 
Cenab-ı Mevla� ’dan niyaz ediyörüz.

Halil TEMİ�ZTÜ� RK - Halil İ�brahim DELEN
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Giriş

Kıraatler Bağ� lamında Kür’an’ın Ötantikliğ� ine Yö� nelik Eleş-
tirilerin Kritiğ� i könüsüna ğeçmeden ö� nce kıraatler hakkında 
bilği vermek ğerekir. Hatta bü könüdan da ö� nce Kür’an’ın ya-
zılması, töplanması ve istinsahı yani çöğ�altılması hüsüsüna 
değ� inmek elzemdir. Dölayısıyla könümüzü ü� ç başlık halinde 
vermemiz kaçınılmaz ölacaktır. Birincisi, Kür’an’ın yazılması, 
töplanması ve istinsahı, ikincisi kıraatler, ü� çü� ncü� sü�  de kıra-
atler bağ� lamında Kür’an’ın ötantikliğ� ine yö� nelik eleştirilerin 
kritiğ� i. 

Kür’an’ın yazılması kavramı ister istemez yazının Kür’an’ın 
indiğ� i dö� nemde bilinip bilinmediğ� i könüsünü çağ� rıştırmak-
tadır. Büna bağ� lı ölarak Müshaf imla� sını da içine almaktadır. 
İ�mla� , Arapça bir kelime ölüp “m-l-v” kö� kü� nden ğelmektedir. 
el-Melâ, el-milâvetu, el-mulâvetu, el-melâ ve el-meliyyu şek-
lindeki mastarların tamamı; “hayat mü� ddeti” anlamındadır.(1) 
Dölayısıyla kelime “üzatmak” anlamındadır. Ö� mrü�  üzatmak, 
sü� reyi üzatmak ğibi.(2) Yazdırmak anlamının, kelimenin aslı� 
anlamı ölan üzatmak ile döğ� rüdan ilğisi vardır. Zira kitabı imla�  
ettiren kişi, ka� tibe önü üzün üzün ökümaktadır.(3) Kelimenin 
if ’a� l babından imlâun şeklinde hemzeli ğelen mastarı yazmak/
yazdırmak manasındadır. Yine melle fiilinden emelle vezninde 

(1)		 Ebü’l-Fadl	Cemâlüddîn	Muhammed	b.	Mükerrem	b.	Alî	 b.	Ahmed	b.	
Manzûr,	el-Ensârî,	Lisânü’l-‘arab,	(Beyrut:	Dâru’l-Fikr,	1994),	15/290-
291.

(2)		 Ebu’l-Huseyn	Ahmed	b.	Fâris	b.	Zekeriyya,	Mu’cemu mekâyisi’l-lüğa, 
thk.	Abdussselam	Muhammed	 b.	Harun,	 (Beyrut:	Dârul-Fikr,	 1979),	
5/352.

(3)		 Bk.	Abdullah	Aydınlı,	“İmlâ”,	TDVİA,	(İstanbul:	2000),	22/225-226.
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if ’a� l babından ğelip, mastarının imlâlun şeklinde la�m harfiyle 
küllanımı da “yazdırmak” anlamındadır.(4) Terim ölarak imla� , 
bir kimsenin ezberden ya da öküyarak bir başkasına bir şey 
yazdırmasıdır. Bü anlamda imla�  en çök hadis ilminde baş vü-
rülan bir metöd ölmüştür. İ�mla�nın dilimize Arapça’dan ğeç-
miş ölüp “yazım küralları” anlamında küllanıldığ� ını da ifade 
etmek ğerekir. 

Bazı a�yetlerden hareketle yazının tevkifi öldüğ�ünü ile-
ri sü� ren a� limlerin ğö� rü� şü� ne ğö� re Kür’an’ın indiğ� i dö� nemde 
döğ�al ölarak yazının bilindiğ� i sönücü örtaya çıkmaktadır. 
Bününla birlikte İ�slam ö� ncesi dö� nemde Arapların yazıyı hiç 
küllanmadıkları ya da yazının çök sınırlı bir küllanıma sahip 
öldüğ�ü şeklinde ğö� rü� şlerin yanı sıra yazının yayğın ölarak 
küllanıldığ� ı ğö� rü� şü�  de vardır.(5) Kür’a�nda kalem, yazı, kağ� ıt ve 
mü� rekkep ğibi kelimelerin ğeçmiş ölması İ�sla�m ö� ncesi Arap 
töplümünda yazının biliniyör öldüğ�üna işaret ölarak kabül 
etmek ğerekir. Bü bağ� lamda Mekke’de yazıyı bilen yirmi ki-
şinin ismi zikredilmektedir.(6) İ�slam ö� ncesi dö� nemlerde pana-
yırlarda edebiyat ve şiirle ilğili etkinliklere yer verildiğ� ini bil-
mekteyiz. Nitekim dereceye ğiren şiirlerin Ka’be’nin düvarına 
asıldığ� ına dair sağ� lam bilğiler kaynaklarda mevcüttür. Bü� tü� n 
bünlar İ�slam’dan ö� nce yazının Araplar tarafından bilindiğ� i-
nin ve küllanıldığ� ının en sömüt ö� rnekleridir. İ�slam’dan sön-
ra da Hz. Peyğamber’in yazıyı teşvik etmiş ölması ö� nemlidir. 

(4)		 İbn	Manzûr,	Lisânu’l-arab,	11/631.
(5)		 Ebü’l-Fazl	Celâlüddîn	Abdurrahmân	b.	Ebî	Bekr	b.	Muhammed	el-H -

dayrî	es-Süyûtî	eş-Şâfiî,	el-Itkân fî ulûmil’l-Kur’an,	thk.	Şuayb	el-Arna-
vut,	(Beyrut:	2013),	743;	Mehmet	Emin	Maşalı,	Kur’an’ın Metin Yapısı,	
(İstanbul:	Otto	Yayınları,	2015),	35-37.

(6)		 Maşalı,	Kur’an’ın Metin Yapısı,	38.
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Habeşistan’a hicret edenlerle Necaşi’ye mektüp ğö� nderdiğ� ini 
bilmekteyiz. Ayrıca Hz. Peyğamber’in yazı bilmeyenlerin bünü 
ö� ğ� renmelerini tavsiye etmesi, bilenlerin ise yazılarını daha da 
ğeliştirmelerini önlardan istemesi İ�sla�mi dö� nemde yazının bi-
lindiğ� ine ve bünün ö� nemli öldüğ�üna delalet etmektedir. Hatta 
Bedir savaşında esir dü� şen dü� şmanların, Mü� slü� manlardan ön 
kişiye yazıyı ö� ğ� retmeleri karşılığ� ında serbest bırakılacakla-
rının ilan edilmesi de bü hüsüsta ö� nemlidir. Kısa bir ğirişten 
sönra könüyü şü ü� ç başlık halinde vermek mü� mkü� ndü� r: 

1. Kur’an’ın Yazılıp Toplanması Ve İstinsahı

a. Hz. Peygamber Döneminde Vahyin Yazıya 
Geçirilişi 

Kür’an, Cebrail vasıtasıyla Allah tarafından Hz. 
Mühammed’e indirilen, tilavetiyle ibadet edilen, Müshaflarda 
yazılı, Fa� tiha sü� resi ile başlayıp Na� s sü� resi ile biten, mü� teva� ir 
yölla bizlere kadar ülaşan Allah’ın müciz kelamıdır. 

Kür’an’ın Allah katından inen ve Arapça lisan ile Hz. 
Mühammed’e vahyedilen ila�hi bir kelam öldüğ�ünü şü a�yetler 
açıkça ifade etmekte ve bü könüda şü� pheye mahal bırakma-
maktadır: Bu Kur’ân, elbette âlemlerin Rabbi katından indiril-
medir. Onu Cebraîl Rûhu’l-Emîn indirdi. Korkutuculardan olasın 
diye, kalbine (indirdi)... Açık bir Arap dili ile...(7) 

Hz. Peyğamber Cebra� il’in kendisine ğetirdiğ� i vahyi ön-
dan dinlemiş, dinledikten sönra kalbine Allah tarafından yer-
leştirilmiştir. Ö da aldığ� ı bü vahyi aynen Cebra� il’in kendisine 

(7)		 Şu’arâ	 26/192-195.	Meâl	 için	 bk.	A.	 Fikri	Yavuz,	Kur’ân-ı Kerîm ve 
İzahlı Meal-i Âlisi,	(İstanbul:	Sahhaflar	Kitap	Sarayı,	2013).
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öküdüğ�ü ğibi ü� mmetine ökümüş ve önlara ö� ğ� retmiştir.(8) Hz. 
Peyğamber sadece Kür’an’ı ökümak, ökütmak ve ö� ğ� retmekle 
yetinmemiş, a�yetleri yazı ile kayıt altına aldırmıştır.(9) Vahyin 
yazıya ğeçirilişinin ilk tarihi tam ölarak bilinmemektedir. An-
cak Hz. Peyğamber’in inen vahyi kayıt altına aldırmasının ilk 
dö� nemlerden itibaren başladığ� ına dair bilğiler mevcüttür.(10) 
Nitekim Hz. Ö� mer’in Mü� slü� manlığ� ı kabül etmesi anlatılırken, 
kız kardeşinin evinde Ta� -ha�  süresinin yazılı öldüğ�ü sahife-
nin kendisine ğetirilmesi, Kür’an’ın Mekke dö� neminde yazıya 
ğeçirildiğ� inin sömüt ö� rneklerinden birisidir. İ�bn Abbas’tan 
nakledilen “Mekke dö� neminde inen vahyin tamamen yazıya 
ğeçirilmişti” şeklindeki riva�yet de Kür’an’ın ilk dö� nemlerden 
itibaren yazıya ğeçirilişinin delilidir.(11) 

Sönüçta vahyin tamamı Hz. Peyğamber hayattayken yazı-
ya ğeçirilmişti. Her ne kadar vahiy önün dö� neminde tamamen 
yazıya ğeçirilmiş ise de iki kapak arasına alınmamıştır. Ancak 
öryantalistlerden çöğ�ü, Kür’an’ın Hz. Peyğamber dö� neminde 
yazıya ğeçirilmiş öldüğ�ü ğö� rü� şü� nü�  kabül etmemektedir. Önlara 
ğö� re vahyin yazıya ğeçirilme işi en erken dö� nem ölarak Mekke 
dö� neminin sönlarına döğ� rü ölmüştür. Dölayısıyla ilk dö� nemde 
inen a�yetler önlara ğö� re yazıya ğeçirilmemiştir. Ö� rneğ� in Art-
hür Jeffery, Hz. Peyğamber’in vefat ettiğ� inde örtada vahye dair 
töplanmış ve dü� zenlenmiş bir köleksiyönün ölmadığ� ını iddia 
etmiştir. Öna ğö� re Hz. Peyğamber mesajlarını sö� zlü�  ölarak 
iletmiş, dölayısıyla vahyin yazım işi tamamlanmamıştır. Ancak 

(8)		 Müslim,	Salât,	148.
(9)		 Buhari,	“Fedâilu’l-Kur’an”,	20.
(10)	 Alî	 b.	 Süleyman	 el-Ubeyd,	Cem‘ul-Kur’an Hıfzen ve Kitâbeten, 

(Medine:	ts.),	485-489.
(11)	 Maşalı,	Kur’an’ın Metin Yapısı,	44.
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bazı düa içerikli a�yetlerle hüküki mesaj içeren a�yetlerin ya-
zılmış ölabileceğ� ini ileri sü� rmü� ştü� r.(12) Yine öryantalistlerden 
Alphönse Minğana da Hz. Peyğamber dö� neminde vahyin yazı-
ya ğeçirilmemiş öldüğ�ü, ancak bazı a�yetlerin yazıya ğeçirilmiş 
ölabileceğ� ini iddia etmiştir.(13) Dölayısıyla Minğana’ya ğö� re de 
Hz. Peyğamber hayattayken vahiy bü� tü� nü� yle yazıya ğeçirilme-
miştir. 

b. Kur’ân’ın Hz. Ebubekir Döneminde 
Toplanması

Kür’an’ın töplanması yani dağ� ınık ölan köleksiyönün bir 
araya ğetirilerek iki kapak arasına alınması Hz. Ebübekir dö� -
neminde ölmüştür. Yema�me savaşında birçök hafız şehit dü� ş-
mü� ş, bü ölaydan sönra Hz. Ö� mer, Kür’an’ın kaybölmasından 
endişelenmiş ve halifeye mü� racaat ederek Kür’an’ın bir araya 
ğetirilmesini talep etmiştir.  Hz. Peyğamber dö� neminde ya-
pılmamış ölan bü işten çekinen halife ilk ö� nce könüya sıcak 
bakmamıştır.  Ancak sönraları önün da aklına bü iş yatmış ve 
Kür’a�n-ı müshaf haline ğetirme kararı almıştır.

Hz. Ebübekir bü ğö� revi Peyğamberin vahiy ka� tibi Zeyd 
b. Sa�bit’e vermiş ve Hz. Ö� mer ile Zeyd b. Sabit’e şö� yle de-
miştir: “Mescid’in kapısına ötürün. Her kim ki size Allah’ın 
Kitabı’ndan öldüğ�üna dair iki şahidle yazılı bir şey ğetirirse 
hemen önü yazınız.” Hz. Ö� mer bünün ü� zerine Mescid’in kapı-
sına ğelmiş ve “Her kim Allah elçisinden Kür’an namına bir 
şey aldıysa önü ğetirsin” demiştir. Bö� ylece kömisyön iki şahit-
le ğetirilen a�yetleri bir araya ğetirme işine köyülmüştür. Neti-

(12)	 	Maşalı,	Kur’an’ın Metin Yapısı,	108-109.
(13)	 	Maşalı,	Kur’an’ın Metin Yapısı,	109.
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cede heyet, ğetirilen bü a�yetleri sahifelere, levhalara ve hürma 
dallarına yazarak Kür’an’ı tek kitap haline ğetirmiştir. Nihayet 
kömisyön titiz bir çalışma ile Kür’a�n’ı ön beş ay ğibi bir sü� rede 
müshaf haline ğetirip halifeye teslim etmiştir. (14) 

Ne yazık ki Kür’an metninin mevsü� kiyetine ğö� lğe dü� şü� r-
mek isteyen öryantalistler yine böş dürmamışlar ve Hz. Ebü-
bekir devrinde bir araya ğetirilen Kür’an hakkında da asılsız 
iddialar örtaya atmışlardır. Birçök öryantalist, Hz. Ebübekir 
dö� neminde Kür’an’ın bir araya ğetirilmediğ� ini, hatta bö� yle bir 
ölayın yaşanmadığ� ını, yapılan töplama işinin halife tarafından 
resmi bir iş değ� il de bireysel bir iş öldüğ�ünü sö� ylemektedir. 
Ö� rneğ� in Leöne Caetani, Hz. Ösman’ın yapmış öldüğ�ü istinsa-
hın, kendinden ö� nce bir Müshaf ölmadığ� ı için yapıldığ� ını id-
dia etmiştir.(15) Yine Blachere’nin de büna benzer iddialar ileri 
sü� rdü� ğ�ü�  ğö� rü� lmektedir.(16) Watt(17) da Hz. Ebübekir dö� neminde 
Kür’an’ın töplanma faaliyetinin ölmadığ� ını sö� yleyerek işi daha 
da ileri bir böyüta taşımıştır.(18) Halbüki bizler, Kür’an’ın bir 
araya ğetirilmesinin Hz. Ebübekir’in emri ve ü� mmetin ittifakı 
ile yapıldığ� ı bilğisine sahibiz. 

c. Kur’ân’ın Hz. Osman Döneminde İstinsahı

Mü� slü� manların hakimiyetinde ölan töpraklar Hz. Ösman 
dö� neminde Arabistan’ın sınırlarını aşmış, dilleri birbirinden 
farklı ölan insanlar İ�slam’a ğirmeye başlamıştı. Ana dili yaban-
cı ölan birçök Mü� slü� man, Kür’an’ı ökümada zörlük yaşıyördü. 

(14)  Buhârî, Tefsîru’l-Kur’an, 20; Tirmizî, Fedâilu’l-Kur’ân, 23.
(15)	 	Maşalı,	Kur’an’ın Metin Yapısı,	110.
(16)	 	Maşalı,	a.g.e,	s.	110.
(17)	 	William	Montgomery	Watt	(1909-2006):	İngiliz	şarkiyatçısı,	papaz.
(18)	 	Maşalı,	Kur’an’ın Metin Yapısı,	110.
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Ayrıca Arap mü� slü� manlar arasındaki lehçe ve şive farklılıkla-
rı da kıraatte farklılık ölarak örtaya çıkıyördü. Hüzeyfe, Şam 
ördülarıyla birlikte Ermenistan ve Azerbaycan ü� zerine sefere 
çıkmış ve savaş esnasında Şamlı askerlerle İraklı askerlerin 
Kür’an öküyüşünda ihtilaf ettiğ� ini ğö� rmü� ştü� . Farklı öküyüş-
ların tartışmaya sebebiyet vermesi ve de birbirlerini tekfir 
edecek dereceye ğeliyör ölması Hüzeyfe’yi endişelendirmişti. 
Bü ölayı halifeye iletmenin ğerekliliğ� ine karar veren Hüzey-
fe, dürümü Halife’ye iletmiş ve “Ey Mü� ’minlerin Emiri! Kalk! 
Mü� slü� manlar, Kür’an’ın kıraatinde Hıristiyanlarla Yahüdile-
rin ihtilafları ğibi ihtilaf etmeden ö� nce bü işin çaresine bak” 
demiştir.”(19) Könünün ciddiyetini anlayan halife Hz. Ösman 
da hemen istinsa�h işine başlamıştır. Bünün için Hz. Ebübekir 
dö� neminde derlenen ve kendisinden sönra Hz. Ö� mer’e, öndan 
sönra da önün kızı Hz. Hafsay’a emanet edilmiş ölan Müshaf’ı 
istemiş ve Kür’an’ı çöğ�altmaları için Zeyd b. Sa�bit, Abdüllah b. 
Zü� beyr, Saı�d b. As ve Abdürrahman b. Haris ölmak ü� zere bü 
dö� rt kişiyi ğö� revlendirmiştir. Beş yıl ğibi sü� ren bir çalışma ne-
ticesinde kömisyön tarafından çöğ�altılan müshaflar İ�slam bel-
delerine ğö� nderildi. Riva�yete ğö� re el-Mushafu’l-İmâm nü� shası 
Medine’de kalmış bünün haricinde birer nü� sha ölmak ü� zere, 
Mekke, Kü� fe, Basra ve Şa�m’a ğö� nderilmiştir. Hz. Ösman’ın el-
Mushafu’l-İmâm nü� shasını kendi yanında tüttüğ� ü rivayeti ka-
bül edilecek ölürsa bir nü� sha da Medine’ye ğö� nderilmiş öldü-
ğ�ü anlaşılmaktadır. Çöğ�altılan nü� shaların yedi adet öldüğ�ünü 
kabül edenlere ğö� re Yemen ve Bahreyn’e de ğö� nderildiğ� i ifade 
edilmiştir.(20) 

(19)	 Ubeyd,	Cem‘ul-Kur’an, 514.
(20)	 İbn	Ebî	Dâvûd,	Kitâbu’l-mesâhif,	34.
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Hz. Ösman dö� neminde yapılan istinsah faaliyetine de 
ğö� lğe dü� şü� rmek isteyen öryantalistler yapılan istinsah işinin 
resmı� ölmadığ� ını ileri sü� rmü� şlerdir. Ö� rneğ� in Caetani’ye ğö� re 
Hz. Ösman bazı ayrıcalıklara sön vermek için Kür’an’ı tek yazı 
ile çöğ�altmış ve diğ� er bireysel nü� shaları da imha etmiştir. 
Jeffery’i de hemen hemen aynı ğö� rü� ştedir. Minğana, Wans-
bröüğ ve bünların izinden ğiden öryantalistler, Kür’an metni-
nin Hz. Ösman’dan sönra ölüştürüldüğ�ünü iddia etmişlerdir. 
Minğana Kür’an metninin sön şeklini İrak valisi Hacca� c dö� ne-
minde aldığ� ını savünmüştür.(21) Wansbröüğh ve önün izinden 
ğiden Michael Cöök ve Patricia Cröne könüyü daha da ilerlet-
mişler, Kür’an metninin sön şeklinin Vİİİ. asrın örtalarından 
ö� nceye ğö� tü� rü� lemeyeceğ� ini iddia etmişlerdir. 

İ�stinsa�h edilen müshaflar arasındaki imla�  farklılıklarına 
da ö� zetle yer vermek faydalı ölacaktır. Çöğ�altılan müshaflar 
arasındaki yazım ihtilaflarını iki şekilde ele almak ğerekir. 
1. Lafızda hiçbir değ� işiklik ölmamak kaydıyla kelimenin farklı 
bir biçimde imla�  edilmiş ölması. (Ö� rnek: يأيها – ياأيها; سلم – سلام
vb.) 2. Ziyade, nöksanlık veya bir harfin yerine başka bir harf 
yazımı ile meydana ğelen farklılık. Müshaf imlasının ö� zellikle-
rini şü maddeler halinde ö� zetlemek mü� mkü� ndü� r:

1. Hazif: Telaffüz edildiğ� i halde yazıda ölmaması. Nida�    
 kelimesinin هَؤُلَءِ kelimesindeki elif harfinin hazfi, tenbih يأيها
ha� ’sındaki elifin hazfi, mü� tekellim me’al-ğayr نَا(أنجيناكم) za-
mirindeki elifin hazfi. سلام الله,  رسول  خلاف   ve benzeri خلائف, 
yerlerdeki la�m harfinden sönraki elifin hazfi, ü� ç harften fazla 
ölan İ�bra�him, İ�smail, sa� lih ve benzeri ö� zel isimlerdeki elifin 
hazfi vb.(22) 

(21)	 Maşalı, Kur’an’ın Metin Yapısı,	112-113.
(22)	 Süyûtî,	el-Itkân, 746-747.
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2. Ziyade: Telaffüz edilmediğ� i halde yazıda ölması. Çöğ�ül 
isimlerin sönüna ilave edilen elif harfi. بنوا إسرائيل ve ملاقوا ربهم 
ve benzerleri.(23)

3. İbdâl: Kelimelerin yazımında ğö� rü� len harf değ� işimleri. 
Tefhı�m için الربوا الزكوة,   ğibi kelimeler müzaf الصلوة, 
ölmadıklarında elif harfi yerine va�v ile yazılmaları ğibi.(24) 

4. Vasl-Fasl: Bitişik ya da ayrık yazılan kelimeler. Ön yer 
hariç ْأَن edatının ل harfine أَل şeklinde vasledilmesi. ْمن مَا مَلَكَت 
(Nisa�  4/25; Rü� m 30/28) ve ْرَزَقْنَاكُم مَا  �Mü) مِنْ  nafikü� n 63/10) 
ö� rneklerinde مما şeklinde vasledilmesi.(25) ْحَيْثُ مَا , أَنْ لَم, أَنْ لَن 
ve أَيْنَ مَا ğibi bazı yerlerde bü kelimelerin fasl edilmesi.(26)

5. Hemze: Hemzenin yazım ö� zellikleri.(27) ,أؤتمن  ائْذَنْ, 
�ve benzeri yerlerde kendinden ö  البأساء nceki harfin harekesi 
döğ� rültüsünda sa�kin yazılır. Hemze, kelimenin başında ise ya 
da kendisine zait bir harf bitişirse harekeli yazılır. أيوب, إذ,أولوا 
ve benzeri yerler.(28) 

6. Farklı kıraate konu olan kelimelerin, bir kıraat 
doğrultusunda yazılması:(29) الدين يوم  واعدنا ,ملك   ve يخدعون 
benzeri yerler.(30)

(23)	 Süyûtî,	el-Itkân, 747.
(24)	 Süyûtî,	el-Itkân,749.
(25)	 Süyûtî,	el-Itkân, 747.
(26)	 Süyûtî,	el-Itkân, 751.
(27)	 Süyûtî,	el-Itkân, 748-749.
(28)	 Süyûtî,	el-Itkân, 748.
(29)	 Süyûtî,	el-Itkân, 744.
(30)	 Süyûtî,	el-Itkân, 751-752.
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2. Kıraatler

Sö� zlü� kte kıraat, “Kür’an’ı ezberden ökümak” ya da “öna 
bakarak ökümak” manasına ğelmektedir.(31) Kür’an dışında ha-
dis, şiir ve benzeri şeyler için bü kelimenin ezberden ökümak 
anlamında küllanılamayacağ� ı ancak bakarak ökümayı ifade 
etmek için küllanılabileceğ� i vürğülanmaktadır. Bir kimsenin 
ğü� zel öküyüşüna kırâetun hasenetun denilmiştir. Kür’an’a, 
ökünan anlamında makruun, önü öküyana da kâri ismi ve-
rilmiştir. Ayrıca ibadet eden kül anlamında raculün kâriun 
kavramı da küllanılmıştır. Kadının hayız ğö� rmesine, kelime 
kö� kü� nden ğelen kareeti’l-mer’etü ifadesi küllanılmıştır.(32) Ke-
limenin, Araplar tarafından devenin ha�mile kalmasında külla-
nıldığ� ı ğibi ğebe kalan kadın için de el-kâriu şeklinde küllanıl-
dığ� ı ğö� rü� lmü� ştü� r.(33) Yine hem hayız hem de hayızdan temizlik 
için el-kar’u denilmiştir.(34) Kelimenin kö� k anlamında “töpla-
mak” manası da vardır. Kür’an, sü� releri bir arada töpladığ� ı için 
bü ismi almıştır.(35) Bü bağ� lamda Kür’an’ı kalpte töplama bir 
araya ğetirme ve öküma anlamında “hiç şüphesiz onu topla-

(31)	 Halîl	 b.	Ahmed,	 Ebû	Abdirrahmân	 b.	Amr	 b.	 Temîm	 el-Ferâhîdî,	
Kitâbü’l-ayn,	 thk.	Dr.	Abdulhamîd	Hendâvî,	 (Beyrut:	Dârü’l-Kütübi’l-
İlmiyye,	2003),	3/369.

(32)	 Halîl	b.	Ahmed,	Kitâbü’l-ayn,	3/369.
(33)	 Halîl	b.	Ahmed,	Kitâbü’l-ayn,	3/369;	Muḥammed	b.	Aḥmed	el-Ezherî,	

Tehzîbu’l-Luğa,	 thk.	 ʿAbdusselâm	Muhammed	Hârûn-Muhammed	ʿAlî	
en-Neccâr,	 (Kahire:	 el-Muʾessesetu’l-Mısriyyeti’l-ʿAmme	 li’t-Teʾlîf	
ve’l-Enbâʾ	ve’n-Neşr,	1964),	9/271.

(34)	 İsmâîl	b.	Ḥammâd	el-Cevherî,	es-Sıhāh,	thk.	Aḥmed	ʿAbdulgafûr	ʿAttâr,	
(Beyrut:	Dâru’l-ʿİlmi	li’l-Melâyîn,	1984)	1/64.

(35)	 Cevherî,	es-Sıhāh,	1/65.
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mak ve okumak bize aittir” (Kıya�me 75/17) a�yetini delil ölarak 
ğö� stermişlerdir.(36) 

Könümüz açısından kelimenin kö� k anlamına bakacak 
ölürsak kıraa� t; karae-yakrau fiilinin kırâeten ve kur’ânen şek-
linde ğelen mastar çeşitlerinden kırâeten mastarının çöğ�ül 
hali ölüp “tila�vet etmek/ökümak” manasına ğelmektedir.(37) 
Kıraatin terim anlamı da şüdür: “Kür’a�n kelimelerinin yapıla-
rında ve telaffüzlarında tahfı�f, teşdı�d ve benzerleri ğibi mey-
dana ğelen farklı ökünüşlardır.” İ�lm-i kıraa� t ıstılahında kıraa� t: 
Kür’an kelimelerindeki eda�  keyfiyetlerini ve ihtilaflarını (farklı 
öküyüş şekillerini) kıraat imamlarıyla birlikte yani öküyanına 
nispet ederek bilmektir.(38) Ö� rneğ� in: Na� fı� kıraati, A� sım kıraati 
ve diğ� erleri ğibi. 

Dimya� ti de (ö� . 1117/1705) kıraati şö� yle tanımlamıştır: 
“Kıraat, Allah’ın kitabını nakledenlerin/öküyanların ittifak et-
tikleri, hazif, ispat, hareke, sü� kü� n, fasl, vasl ve bünün dışında 
işitmeye dayalı ibda� l ve benzeri könülardaki telaffüz keyfiye-
tinin kendisiyle bilindiğ� i bir ilimdir.(39) Müasır araştırmacılar-
dan Mühammed Sa� lim Mühaysın da (1929-2002) kıraati şö� yle 
tarif etmiştir:  “Kür’an’ı Kerı�m’in kelimelerinin tahfif/şedde-

(36)	 Cevherî,	es-Sıhāh,	1/65;	İbn	Manzûr,	Lisânu’l-arab,	1/128.
(37)	 Ebü’t-Tâhir	 Mecdüddîn	 Muhammed	 b.	 Ya‘kūb	 b.	 Muhammed	

Fîruzâbâdî,	 el-Kâmūsu’l-muhīṭ,	 (Beyrut:	Muessesetu’r-Risâle,	 2005)	
49.

(38)	 Ebü’l-Hayr	 Şemsüddin	Muhammed	 b.	Muhammed	 b.	Muhammed	 b.	
Alî	b.	Yûsuf	el-Cezerî,	en-Neşr fi’l-ḳırâʾâti’l-ʿaşr.	thk.	Ali	Muhammed	
Dabbâğ,	 (Beyrut:	 Dâru’l-Fikr,	 ts.),	 1/3;	 İsmail	 Karaçam,	Kur’an-ı 
Kerîm’in Fazîletleri ve Okunma Kâideleri,	 (İstanbul:	 İFAV	Yayınları,	
2000),	61

(39)	 İbnü’l-Cezerî,	en-Neşr,	 1/3;	Abdulhamit	Birışık,	Kıraat İlmi ve Tarihi, 
(Bursa:	Emin	Yayınları,	2014)	23.
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siz, şeddeli eda�  keyfiyetlerini ve vahiyle ilğili harflerdeki lafız 
farklılıklarını bilmektir.” Bü bağ� lamda Kıraat ilmi, “Kür’an ke-
limelerindeki eda�  keyfiyetlerini ve ihtilaflarını (farklı öküyüş 
şekillerini) kıraat imamlarına nispet ederek bildiren bir ilim-
dir.” Kıraatin tarifinden hareketle Kıraat ilmi de Kür’an keli-
melerinin nasıl ökünacağ� ını, bü könüdaki ihtilafları ve kıraat 
imamlarını könü edinen ilim dalıdır şeklinde tarif edilebilir.(40)

Kıraa� tin tarihi Hz. Peyğamber’e kadar dayanır. Kür’an 
vahyedilmeye başladığ� ında Hz. Peyğamber, inen a�yetleri 
saha�beye hemen tebliğ�  ediyördü. Önlar da ö� ğ� rendikleri bü 
a�yetleri namazda ve namaz dışında ğece ğü� ndü� z öküyör ve 
ezberliyörlardı. Aynı zamanda Hz. Peyğamber her ğelen a�yeti 
ya da sü� reyi vahiy ka� tiplerine yazdırıyördü. Ösman b. Affa�n (ö� . 
35/656), Alı� b. Ebı� Ta� lib (ö� . 40/661), Zeyd b. Sa�bit (ö� . 45/665), 
Ü� bey b. Ka’b (ö� . 33/654), Abdüllah b. Abbas (ö� . 68/687-88) 
ve Enes b. Ma� lik (ö� . 93/711-12) vahyi yazan ka� tiplerdendi.(41) 
Yirmi ü� ç sene zarfında ğelen a�yetleri saha�be harf harf, sü� re 
sü� re Hz. Peyğamber’den ökümüş, bazıları Kür’an’ın tamamını, 
bazıları birçöğ�ünü, bazıları da bir kısmını ezberlemişlerdi. Hz. 
Peyğamber hayattayken Kür’an’ın tamamı da vahiy ka� tipleri 
tarafından yazılmıştı. Ancak tek müshaf ya da tek kitap diye-
bileceğ� imiz bir tarzda değ� ildi.(42) 

(40)	 Yakup	Yüksel,	“Kıraatlerin	Mâhiyeti	ve	Tarih”i,	Mevzu-Sosyal	Bilimler	
Dergisi,	Mart/March	2020,	s.	5,	s.	127-168.

(41)	 Ebû	Bekr	Ahmed	b.	Mûsâ	b.	el-Abbâs	İbn	Mücâhid,	Kitâbü’s-seb‘a fi’l-
Ḳıraât,	thk.	Şevkî	Dayf,	(Kahire:	Dâru’l-	Meârif,	1980),	9.

(42)	 İbn	Cinnî,	Ebü’l-Feth	Osman	 b.	Cinnî,	el-Muḥteseb fi tebyîni vücûhi 
şevâżżi’l-ḳıraâti ve’l-îḍâhi ‘anhâ,	 thk.	Muhammed	Abdulkadir	Ata,	
(Beyrut:	Dârü’l-Kütübi’l-‘İlmiyye,	1998)	1/5;	İsmail	Cerrahoğlu,	Tefsir 
Usûlü,	(Ankara:	Türkiye	Diyanet	Vakfı	Yayınları,	1988),	62-65.
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Vahiy ka� tipleri tek bir kabileden ölan insanlardan ölüş-
müyördü. Küreyş kabilesinden öldüğ�ü ğibi diğ� er farklı lehçe-
lerle könüşan kabilelerden de vahiy ka� tipleri vardı.(43) Kür’an’ı 
her kabile kendi lehçesine üyğün bir şekilde öküyördü. Vahiy 
ka� tipleri herhanği bir farklılıkla karşılaştıkları zaman Hz. 
Peyğamber’e mü� racaat ediyörlardı. Ö da farklı lehçelerle ökü-
yan kişileri dinleyip bünda bir sakınca ölmadığ� ını, Kür’an’ın 
ö� yle de indiğ� ini beyan büyürarak kıraa� t könüsünda insan-
ları rahatlatan bir üyğülamaya cevaz veriyördü. Nitekim Hz. 
Ö� mer’le (ö� . 23/644) Hişa�m b. Ha�kim (ö� . 15/636) arasında 
yaşanan ha�dise bünün en tipik ö� rneğ� idir.” Kıraatler arasın-
daki farklılıkların, Hz. Peyğamber’den işitme, öküyüp ezber-
leme yölüyla asha�bın Hz. Peyğamber’den kıraati alış şekil-
lerinin farklı öldüğ�ü, önlardan kiminin bir, kiminin de iki ve 
daha fazla kıraat aldığ� ı ğerçeğ� i araştırmacılar tarafından dile 
ğetirilmiştir. Kıraati elde edişteki bü farklılık, Hz. Peyğamber 
dö� neminde başlamış, ta�biü� n ve etbaü’t-tabiü� n devrinde de 
devam etmiştir.(44) Yine Hz. Peyğamber ve asha�b dö� neminden 
başlayarak, büğü� ne kadar her devirde kalabalık bir ğrüp ta-
rafından başka bir ğrüba aktarılarak ğelen kıraat farklılıkla-
rının teva� tü� r yölüyla ğü� nü� mü� ze kadar ğeldiğ� i bilğisi izahtan 
va� restedir. Bü könüda kendilerine sahih kıraat isnad edilen 
saha�bilerin öldüğ�ü bilinmektedir.(45) Ancak kıraat-i aşere de-

(43)	 Ebü’l-Ferec	Muhammed	b.	Ebî	Ya’kub	 İshâk	 b.	Muhammed	b.	 İshâk	
İbnü’n-Nedîm,	el-Fihrist,	 (Beyrut:	Dâru’l-Ma’rife,	1994),	49;	el-İmam	
el-Celîl	Ebû	Zür’a	Abdurrahman	b.	Muhammed	b.	Zencelî,	Ḥüccetü’l-
ḳıraât,	thk.	Saîd	el-	Efganî,	(Beyrut:	Müessesetü’r-Risâle,	1998),	8

(44)	 Alican	Dağdeviren,	 “Kıraatlerin	Kur’âniyyeti	 ve	Sayısına	Yönelik	Bir	
Değerlendirme”,	Ekev	Akademi	Dergisi,	68,	2016,	35-52.2016:	35-52.

(45)	 Detaylı	bilgi	için	bkz.	Ahmet	Cansız,	“Sahih	Kıraat	İsnad	Edilen	Sahabe	
Rivayetlerinin	Kıraat	 İlmindeki	Yeri”,	AÜSBE,	Basılmamış	Yüksek	
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diğ� imiz ve ön imamla sınırlandırılmış kıraatlerin tamamı Hz. 
Peyğamber tarafından ökünmüştür ğibi bir tez ileri sü� rmek 
mü� mkü� n değ� ildir. Bü könüda vereceğ� imiz şü bilği könümüz 
açısından ö� nemlidir. “Yedi harfle ilğili hadisin kapalılığ� ı ve 
farklı kıraat edilen a�yetlerin neler öldüğ�ünün bilinmemesi 
bünü teyit etmektedir. Eğ�er kıraat farklılığ� ı ölan a�yetler bire-
bir Hz. Peyğamber tarafından ökünmüş ölsaydı saha�be müt-
laka bünü naklederdi. Ö� zel Müshaf sahipleri Hz. Peyğamberin 
ökümalarını nü� shalarının kenarına derecedelerdi. Ancak bü-
nünla ilğili elimizde bir veri yöktür. Dölayısıyla Hz. Peyğam-
berin bazı ökümalara mü� saade etmiş ölması ve kendisinin de 
bir seferinde Meryem sü� resi ön ikinci a�yette ğeçen یحي yahyâ 
kelimesini ima� le ile öküması bazı förmü� llerin ğeliştirilmesine 
ö� rnek öldüğ�ü sö� ylenebilir.”(46) 

Kıraat, riva�yet, tarı�k ve vecih kavramları hakkında da 
kısaca bilği vermek yerinde ölacaktır.  Kıraat alanında imam 
seviyesine çıkmış kişinin öküyüşüna nispet edilene yani biz-
zat kıraat imamının öküyüşüna kıraat, imamın öküyüşünü 
kendisinden ö� ğ� renme yölüyla ya da başkasından naklederek 
aktarmaya rivâyet, imamın öküyüşünü kıraat eden ve akta-
rana da râvî denir. Ra�vı�’nin kıraatini kendisine ra�vi ölan kişi-
nin nakletmesine de tarîk denir. Ön kıraat imamının her bi-
rinin ikişer ra�visi vardır. Ö� rneğ� in İ�mam Na� fı�’nin birinci ra�visi 
Ka� lü� n, ikinci ra�visi de Verş’dir. Yine İ�mam A� sım’ın birinci ra�visi 
Ebü� bekir Şü’be, ikinci ra�visi de Hafs’dır. Bü ra�vilerin öküyüşla-

Lisans	Tezi,	Aksaray	2018,	s.	35-154.
(46)	 Mehmet	 Dağ,	Geleneksel Kıraat Algısına Eleştirel Bir Yaklaşım,	

(İstanbul:	 İsâm	Yayınları,	 2011),	 38;	Yüksel,	Kıraatlerin	Mâhiyeti	 ve	
Tarihi,	Mevzu-Sosyal	Bilimler	Dergisi,	Mart/March	2020,	s.	5,	s.	127-
168.
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rı rivâyet, bünların ra�vilerinin riva�yet ettikleri de tarîk ölmak-
tadır. Bünü şö� yle bir ö� rnekle açıklayabiliriz: İ�ki sü� re arasında 
besmele ökümak İ�mam İ�bn Kesı�r’in kıraati, İ�mam Na� fı�’nin 
birinci ra�visi Ka� lü� n’ün riva�yetidir. İ�kinci ra�visi Verş’ten 
riva�yet eden Ezra�k’ın ise tarı�kidir.(47) Çü� nkü�  Ezra�k İ�mamlardan 
herhanği birisinin döğ� rüdan ra�visi ölamamış önlardan riva�yet 
eden höcadan riva�yet eden derecesinde kalmıştır. Vecih ise; 
İ�ma�m, ra�vi ve tariklerin ö� zel kıraatlerinin dışında her bir ökü-
yücünün icra ettiğ� i ve yine öküyücünün tercihine bıraktıkları 
öküyüş şekline denir. Ö� rneğ� in medd-i a� rız ölan bir kelimenin 
sön harfinin harekesine ğö� re farklı öküyüş vecihleri vardır. 
Sü� kü� nü a� rız ölan harfin sön harekesi ü� stü� n ise ü� ç vecih vardır.(48) 
Tü� l, tevassüt, kasr. Harekesi esre ise dö� rt vecih vardır. Tü� l, te-
vassüt, kasr ve kasr ile revm. Harekesi ö� tre ise yedi vecih var-
dır. Tü� l, tevassüt, kasr, tü� l ile işma�m, tevassüt ile işma�m, kasr 
ile işma�m ve kasr ile revm. Bürada izah edilmesi ğereken bir 
könü vardır. Ö da eserlere ya da beldelere nispet edilmesine 
ğö� re ta� riklerdir. Bü könüda kıraat ilmi alanında yer edinmiş 
iki tarı�k vardır ki bünlar İ�stanbül Tarı�ki ve Mısır Tarı�ki şeklin-
de şö� hret bülmüştür.

Kür’an, lafzı ve anlamı itibariyle ila�hı� bir kelamdır. Sadece 
metni değ� il önün manası da vahiydir. Lafzı ve de manası vahye 
dayalı ölan bir kelamın elbette kıraati de ila�hı�dir. Yü� ce Allah 
şö� yle büyürmaktadır: Onun (Kur’an’ın) toplanması ve okunması 
bize aittir (Kıya�me 75/17). Nitekim Cebra� ı�l ğetirdiğ� i vahyi Hz. 
Peyğamber’e kıraat etmiş yani ökümüş ö da ö� ğ� rendiğ� i şekliyle 

(47)	 Yavuz	Fırat,	“Kıraat	ilmi	ve	Tarikler”,	EÜİF	Dergisi,	13/2,	37-55.2011:	
37-55.

(48)	 Geniş	 bilgi	 için	 bkz.	M.	Emin	Maşalı,	Tarihi	 ve	Temel	Meseleleriyle	
Kıraat	İlmi,	(Ankara:	Otto	Yayanları,	2016),	45.
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asha�bına aktarmıştır. Kaynaklarda belirtildiğ� ine ğö� re Kür’an’ı 
ö� nce Cebra� ı�l ökümüş, Hz. Peyğamber dinlemiş daha sönra Hz. 
Peyğamber ökümüş, Cebra� il dinlemiştir. Yani Kür’an’ın kıraati 
arz ve sema yölüyla ğerçekleşmiştir.(49) Kıraat bilğinleri Kür’an 
ve kıraatin aynı şeyler öldüğ�ünda hem fikirdirler. İ�la�hı� kay-
naklı ölan Kür’an kelimelerinin kıraati de yine vahye dayalı 
ölarak Hz. Peyğamber’e kadar sağ� lam bir senet zinciri ile ülaş-
maktadır. Könümüzla ilğili şü bilğiyi vermek yerinde ölacak-
tır: “Kür’a�n-ı Kerim hem lafız hem de manasıyla vahiydir. Mü� s-
lü� manların da bü şekliyle ila�hı� vahyi mühafazaya hassasiyet 
ğö� sterdikleri ön beş asırdan beri sü� re ğelen bir dürümdür. Dö-
layısıyla hem ma�na� sı hem de lafzı itibariyle ila�hı� kaynaklı ölan 
bir Kitab’ın kıraatinin de keyfi ölacağ� ı dü� şü� nü� lemez. Kür’a�n 
sadece yazılı bir metin ölmayıp, aynı zamanda ökünması için 
ğö� nderilen bir vahiy öldüğ�ündan ilahı� ölan lafzın telaffüzla-
rının da ila�hı� ölması ğerekir. Nitekim Kıya�me Sü� resi’nden de 
anlaşıldığ� ı ğibi bü lafızların ökünması da ila�hı�dir. Vahyin ta-
mamının töplanıp Kür’a�n halinde tespit edilerek öküttürül-
masına ilişkin “Çünkü onun toplanması ve okunması bize aittir” 
(Kıya�me 75/17) a�yetinde ğeçen Kür’a�n’ın, ökümak anlamında 
bir mastar öldüğ�ü ayrıca sana ökütmak bize aittir anlamına 
ğeldiğ� i bilinmektedir. Aynı şekilde “Biz onu okuduğumuz va-
kit, sen onun okunuşunu dinle” (Kıya�me 75/18) a�yeti “Vahyi 
melek sana öküdüğ�ü zaman, önü dinle sönra sana öküttüğ�ü 
ğibi sen de ökü” şeklinde anlaşılmıştır. Sönüçta Cebra� ı�l, Kür’a�n 
lafızlarını ökümüş Peyğamber dinlemiş, sönra da Peyğamber 
ökümüş Cebra� ı�l dinlemiştir. Kür’a�n’ın ökünüş biçimi de Hz. 
Peyğamber aracılığ� ıyla bü şekilde insanlara kadar ülaşmıştır. 

(49)	 Buharî,	“Fedâîl”,	7;	İbn	Mâce,	“Cenâiz”,	64.
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Dölayısıyla Kür’a�n kıraatinin Kür’a�n’dan farklı bir şey öldüğ�ü-
nü ileri sü� rmek isabetli ğö� zü� kmemektedir.”(50) 

Sened bakımından öküyüşları Hz. Peyğamber’e dayanan 
ön kıraat imamı vardır. Ön imama nispetle kıraat-i aşere teri-
mi şö� hret bülmüştür. “Ön kıraat ifadesinden, Kür’an’ın ön çe-
şit ökünabileceğ� i anlamı çıkmaz. Kür’an’ın bü� yü� k bir kısmı tek 
kıraatle ökünür. Ancak bazı kelimelerin birden fazla ökünüşü 
ölabilmektedir. Ayrıca yan yana ğelen bazı kelimelerin birbir-
lerine idğ�a�m edilmesi veya edilmemesi, medlerinin az veya 
çök ölması ğibi farklı üyğülamalar bülünmaktadır. İ�şte bü� tü� n 
bünlar ğü� nü� mü� ze kadar ön kıraat bü� nyesinde mühafaza edil-
miştir. Kıraatler, kıraat imamlarının adıyla anılır. Kıraatlerin, 
kıraat imamlarına nispet edilmesi, önların ö kıraati en çök 
öküyan ve ökütan, ö kıraatle ilğilenen ve bü alanda meşhür 
ölüp ötörite ölarak kabül edilen kimseler ölmasından kaynak-
lanmaktadır. Kıraat imamları ve ra�vileri şünlardır: 

1. Nâfi’ (ö� . 169/785). Ra�vı�leri: a. Ka� lü� n (ö� . 220/835) b. 
Verş (ö� . 197/812). Ebec

2. İbn Kesir (ö� . 120/738). a. Bezzı� (ö� . 250/864) b. Künbü� l 
(ö� . 291/904). Dehez

3. Ebû Âmr (ö� . 154/771). a. Dü� rı� (ö� . 248/862) b. Sü� sı� (ö� . 
261/874). Hüttı�

4. İbn Âmir (ö� . 118/736). a. Hişam (ö� . 245/859) b. İ�bn 
Zekvan (ö� . 242/857). Kelem

(50)	 Dağdeviren,“Kıraatlerin	 Kur’âniyyeti	 ve	 Sayısına	 Yönelik	 Bir	
Değerlendirme”,	35-52;	Yüksel,	Kıraatlerin	Mâhiyeti	ve	Tarihi,	Mevzu-
Sosyal	Bilimler	Dergisi,	Mart/March	2020,	s.	5,	s.	127-168.
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5. Âsım (ö� . 127/745). a. Ebü�  Bekr Şü’be (ö� . 193/809) b. 
Hafs (ö� . 180/796). Nesa’

6. Hamze (ö� . 156/773). a. Halef (ö� . 229/844). b. Halla�d 
(ö� . 220/835). Fedak

7.  Kisâî (ö� . 189/805). a. Ebü’l Ha� ris (ö� . 240/854). b. Dü� rı� 
(ö� . 248/862). Reset

8. Ebû Ca’fer (130-748). a. İ�bn Verda�n (160/776). b. İ�bn 
Cemma�z (170/786). Ceı�cem 

9. Ya’kub (ö� . 205/821). a. Rüveys (238/852). a. Ravh 
(234/848). Ye’yes-ha�

10. Halef (ö� . 229/844). a. İ�sha�k (286/899). b. İ�drı�s 
(292/905). Halsehse

3. Kıraatler Bağlamında Kur’an’ın Otantikliğine 
Yönelik Eleştirilerin Kritiği

Öryantalistler, İ�slam Dini hakkında şü� phe üyandırmak 
için çalışmalarını önün aslı� kaynağ� ı ölan Kür’an ü� zerine yö-
ğ�ünlaştırmışlardır. Dölayısıyla büğü� n elimizde ölan ve ökünan 
Kür’an’ın kaynağ� ı ve sıhhati hüsüsünda birtakım iftira ve kara-
lama ğayretine ğirişmişlerdir. Kendi kütsal kitaplarının başına 
ğelen tebdil ve tahrifin Kür’an’da da öldüğ�ünü kabül ettirmek 
için bü� tü� n ğü� çleriyle çalışmışlardır. Öryantalistler Kür’an’ın 
ötantikliğ� i hüsüsünda sahih ve sağ� lam rivayetleri bırakmış, 
zayıf ve tartışmalı rivayetlere sarılmışlardır. Ü� stelik birçök ör-
yantalist Kür’an’ın Allah kelamı ölmadığ� ını, Hz. Peyğamber’in 
kendi eseri öldüğ�ünü iddia etmiştir. İğnaz Göldziher, Black 
Macdönald, Richard Bell, Carl Bröckelman, Reğis Blachare ön-
lardan birkaçıdır. Bünlara ğö� re Hz. Peyğamber kendi zihnin-
den esinlenerek ve de ehli kitabın eserleri ve haberlerinden 
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yararlanarak bö� yle bir metin örtaya köymüştür. Ö� rneğ� in mü� s-
teşrik Bell şö� yle demiştir: “Hz. Mühammed kendisine könü-
şanın ilk ö� nceleri Allah öldüğ�ünü sanıyördü. Sönra Yahüdi ve 
Hıristiyan ö� ğ� retilerinden haberdar ölünca meleklerin Allah’ın 
elçileri öldüğ�ünü ö� ğ� rendi ve bünün ü� zerine mesajı ğetirenle-
rin önlar öldüğ�ünü anladı. Sönüçta da Cebrail’in kendisine ha-
ber ğetiren ö� zel bir melek öldüğ�ü ğö� rü� şü� nü�  benimsedi.”(51) 

Aslında mü� steşriklerin bü iddialarına benzer iftiralar 
Kür’an’ın indiğ� i dö� nemde mü� şrikler tarafından da sö� ylen-
miştir. Nitekim mea� lini vereceğ� imiz şü a�yetler büna işaret et-
mektedir: Gerçekten biliyoruz ki kâfirler: “- Kur’an’ı muhakkak 
surette (Peygambere, ara sıra görüşüp konuştuğu Rûm’lardan 
hristiyan) bir insan öğretiyor.” diyorlar. Peygambere öğretiyor 
zannında bulundukları kimsenin dili yabancıdır; bu Kur’an ise, 
açık Arapçadır(52); (Müşriklerden bir kısmı şöyle) dediler: “- Hz. 
Muhammed’in (a.s.) getirdiği bu ayetler, rüya saçmalarıdır, yok 
onu kendisi uydurdu, yok o bir şairdir. Böyle değilse, evvelki 
peygamberlerin getirdiği mucizeler gibi, o da bize bir mucize 
getirsin.”(53) ; O küfre varanlar dediler ki: “- Bu Kur’an, ancak bir 
iftiradır ki, onu, O (Muhammed (s.a.v.)) uydurdu ve bu hususta 
O’na başka bir kavim yardım etmiştir. (Kur’an’ı, yabancılardan, 
Yahudilerden öğrenmiştir!).” Muhakkak bir zulüm (şirk) ve ya-
lan meydana getirdiler de; Şöyle dediler: “-Kur’an ayetleri, ev-
velkilerin masallarıdır. Onları (Muhammed (s.a.v.) yazdırtmış 
da sabah akşam onlar kendisine okunuyor.”(54)

(51)	 Çetin,	Kur’an-ı Kerim’in İndirildiği Yedi Harf ve Kıraatlar,	329-330.
(52)	 Nahl	16/103.
(53)	 Enbiya	21/5.
(54)	 Furkân	25/4-5.
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Bü a�yetlerden de anlaşıldığ� ı ü� zere Kür’an bizzat kendi-
sinin bir beşer kelamı ölmadığ� ını beyan eder ve bü könüda 
bü� tü� n insanlığ�a önün bir benzerinin ğetirilmesi hüsüsünda 
meydan ökür. Eğ�er öryantalistlerin iddia ettikleri ğibi Kür’an 
beşer eseri ölsaydı büğü� ne kadar bir benzeri yapılabilirdi ya 
da örijinalliğ� i/ötantikliğ� i zedelenir ve nihayetinde bözülürdü. 
Kür’an’ı ö� n yarğısız öküyanlar ğö� recektir ki önün nazmı, lafzı, 
manası ve mühtevası edebiyatçıların eserlerinden tamamen 
farklı kendine ö� zğü�  bir dili ve anlatımı öldüğ�ünü ve beşer ü� stü�  
bir kelam öldüğ�ünü anlayacaklardır. Neticede öryantalistler 
Kür’an’ın kaynağ� ı könüsünda Allah kelamı ölmadığ� ını iddia 
etmişler ve önün Hz. Mühammed tarafından ölüştürüldüğ�ü-
nü savünmüşlardır. İ�kinci bir könü ise büğü� n elimizde mevcüt 
ölan Kür’an metninin ötantikliğ� i könüsüdür. Yani elimizde ya-
zılı metin ölarak bülünün bü Kür’an ilk Kür’an mıdır? Kür’an 
örijinal şekliyle körünmüş müdür? Mü� steşriklerin saldırdığ� ı 
ikinci nökta bürasıdır.  Ö� rneğ� in Theödör Nö� ldeke, Enfa� l ile Tev-
be süresi arasındaki besmelenin ünütüldüğ�ü ya da metni kay-
böldüğ�ü için yazılmadığ� ını iddia etmiştir. Daha sönra Kür’an 
istinsah edilirken sönrakiler de Kür’an’da değ� işiklik yapılmış-
tır endişesiyle yazmamışlardır. Yine bazı sürelerin başında 
bülünan hürüf-i mükatta’a’ların Kür’an’ın töplandığ� ı zamanda 
a�yetler kimler tarafından ğetirilmiş ise bü a�yetlerin önların 
isimlerine işaret eden remizler öldüğ�ünü iddia etmiştir.(55)

Genel anlamda Kür’an’ın kaynağ� ı ve metniyle alakalı çü� -
rü� k iddialar ileri sü� ren öryantalistler kıraatler könüsünda da 
aynı yölü izlemişlerdir. Önlar kıraatleri içtiha�dı� bir tasarrüf 
ölarak ğö� rü� rler. Nitekim Kür’an’ın vahiy ü� rü� nü�  ölmasını ka-

(55)	 Çetin,	Kur’an-ı Kerim’in İndirildiği Yedi Harf ve Kıraatlar,	332.
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bül etmeyen mü� steşriklerin kıraatleri kabül etmelerini dü� -
şü� nmek safdillik ölür. Önlara ğö� re bü kıraat farklılıkları Arap 
yazısının yetersizliğ� inden kaynaklanmaktadır. Harekesiz ölan 
Kür’an metni öküyücülara bırakılmış, önlar da kabiliyetleri ö� l-
çü� sü� nde tilavet etmişlerdir. Bü anlamda nöktasız ve harekesiz 
kelimeleri kimisi farklı ökümüş, bazı fiilleri malüm ökürken 
kimisi de meçhül ökümüştür.(56) İ�lk Müshaflarda nöktalama ve 
hareke ölmadığ� ından mü� steşriklere ğö� re Kür’an’ı öküyanlar 
harfin; sı�n mi şı�n mi, fa�  mı ka� f mı, sa�d mı da� t mı ve bünün-
la birlikte bazı kelimelerin isim mi fiil mi, malüm mü meçhül 
mü? bünların nasıl ökünacağ� ını öküyan kişi kendisi tayin et-
mekte ve öna ğö� re ökümaktadır. Yani bü könüda nakle değ� il 
içtihada dayalı bir tütüm öldüğ�ü iddiasında bülünmüşlardır ki 
bü tamamen temelsiz ve maksatlı bir yakıştırmadan ibarettir. 
Zira Kür’an’da ö kadar kelime var ki şayet içtihada dayalı kıra-
at edilmiş ölsaydı büğü� n elimizdeki mevcüt mü� tevatir kıraat-
lerin dışında önlarca farklı öküyüş daha ölürdü. Nitekim aynı 
kelime Kür’an’ın mühtelif yerlerinde ğeçmesine nazaran sa-
dece bir yerde farklı kıraat edilmektedir. Şayet kıraatler nakle 
dayalı ölmasaydı ve kıyasa ğö� re ökünmüş ölsaydı kelimenin 
ğeçtiğ� i bü� tü� n yerlerde ilğili kıraatlerin icra edilmesi ğerekir-
di. Bü da ğö� stermektedir ki farklı kıraatler Hz. Peyğamber’in 
önayından ğeçmiştir.

Ö� nemli bir kıraat bilğini ölan İ�bnü� ’l-Cezerı� Kür’an’ın mev-
sükiyeti könüsünda şö� yle demektedir: Şayet birisi, büğü� n 
hanğisinin Kür’an öldüğ�ü ve önün ökündüğ�ünü, hanğisinin 
Kür’an’dan ölmadığ� ı ve dölayısıyla ökünmadığ� ını, yine han-
ğisinin Kür’an öldüğ�ünün kabül edilip ancak ökünmadığ� ını 

(56)	 	Çetin,	Kur’an-ı Kerim’in İndirildiği Yedi Harf ve Kıraatlar,	335.	
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söracak ölürsa bünün cevabı şö� yledir: Kür’an ü� ç kısımdır. 
Birinci kısım şüdür: Büğü� n ökünan Kür’an ki önda ü� ç haslet 
töplanmıştır. Ö ü� ç haslet de şünlardır: 1. Hz. Peyğamber’den 
sika�  raviler tarafından nakledilmiş ölması. 2. Kür’an’ın ğenel 
anlamda inmiş öldüğ�ü Arap diline üyğün ölması. 3. Müshaf 
hattına üyğün ölması. Bü ü� ç haslet bir arada öldüğ�ü zaman 
ö Kür’an ölarak ökünür ve önün ğaipten ğeldiğ� ine, sıhhatine 
ve döğ� rülüğ�üna kesin hü� kü� m verilir. Çü� nkü�  bü ö� zelliklerin bir 
arada öldüğ�ü Kür’an’ın Müshaf hattına müvafık öldüğ�ü icma 
ile kabül edilmiştir. Dölayısıyla bünü inka� r eden kafir ölür. Ö� r-
nek: َع عُ- تَطَوَّ وَّ ى; يَطَّ  ve مَالِكِ- مَلِكِ; يَخْدَعُونَ- يُخَادِعُونَ; وَأَوْصَى- وَوَصَّ
bünlara benzer meşhür kıraatler.   İ�kinci kısım şüdür: Önün 
nakli sahih ölarak a�had yölla ğelmiş, Arap diline üyğün ancak 
Müshaf hattına mühalif ölandır. Bü ö� zellikte ölan bir Kür’an 
kabül edilir ancak iki sebepten ö� tü� rü�  ökünmaz. Birinci sebep 
bö� yle bir Kür’an’ın icma ile alınmamış ölması ve önün aha�d ta-
riklerle elde edilmiş ölmasıdır ki haber-i va�hidle Kür’an sabit 
ölmaz, ikinci sebep de icma edilmiş ölan Kür’an’a mühalif öl-
masıdır ki bü takdirde önün ğaipten ğeldiğ� ine, sahih öldüğ�ü-
na kesin hü� kü� m verilmemiş ölmasından dölayıdır. Dölayısıyla 
sıhhati kesin ölmayan Kür’an’ı ökümaz caiz değ� ildir ve de önü 
inka� r eden kişi kafir ölmaz ancak inka� r etmekle de kö� tü�  bir iş 
yapmış ölür. Ö� rnek: Büna ö� rnek: َنْث كَرَ وَالُْ  (Leyl 92/3)وَمَا خَلَقَ الذَّ
a�yetini Abdüllah b. Mes’üd ve Ebü� ’d-Derda� ’nın نْثَى وَالُْ كَرَ   وَالذَّ
şeklinde ökümaları. Yine وَكَانَ وَرَآءَهُمْ مَلِكٌ يَأْخُذُ كُلَّ سَف۪ينَةٍ غَصْبًا 
(Kehf 18/79) a�yetini İ�bn Abbas’ın ٍوَكَانَ أَمَامَهُمْ مَلِكٌ يَأْخُذُ كُلَّ سَفِينَة 
ا الْغُلَامُ فَكَانَ اَبَوَاهُ مُؤْمِنَيْنِ  şeklinde, yineصَالِحَةٍ غَصْبًا   (Kehf 18/80)وَاَمَّ
a�yetini ا الْغُلَامُ فَكَانَ كَافِرًا -şeklinde öküması ğibi. Ve büna ben  وَأَمَّ
zer sika�  ra�viler tarafından nakledilmiş ölanlar. Ü� çü� ncü�  kısım 
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da şüdür: Önü sika ölmayan nakletmiştir ya da sika ölan nak-
letmiş ancak Arap diline üyğün değ� ildir. Bü tü� r Kür’an, Müs-
haf hattına üyğün ölsa bile Kür’an ölarak kabül edilmez. Ö� r-
nek: َيكَ بِبَدَنِك �a�yetini İ�bnü (Yünüs 10/92) فَالْيَوْمَ نُنَجّ۪ ’s-Sü� meyfa’ 
(ö� .215/830)’ın َيك -şeklinde öküması, a�yetinde devamında نُنَحِّ
ki ًۜلِتَكُونَ لِمَنْ خَلْفَكَ اٰيَة pasajında ğeçen َخَلْفَك kelimesini la�m har-
finin fethası ile َخَلَفَك şeklinde öküması. ِعِبَادِه مِنْ   َ اللهَّ يَخْشَى   إِنَّمَا 
�Fa)الْعُلَمَاءُ  tır 35/28) a�yetinin ِمِنْ عِبَادِهِ الْعُلَمَاء ُ şekli  إِنَّمَا يَخْشَى اللهَّ -
de ökünması ki bü kıraati Ebü Hanife’ye nispet ederler. Ancak 
İ�bnü� ’l-Cezeri bü kıraatin öna nispet edilmesini kabül etmez ve 
önün hakkında üydürülmüş bir rivayet ölarak değ�erlendirir.(57) 
Bü kısmın ö� rnekleri çöktür ki önlar da şa� z kıraatlerdir ki bü 
alanda yazılmış ölan kıraat kaynaklarında bü ö� rnekler sıkça 
ğö� rü� lmektedir. 

Kıraatler ü� zerinden Kür’an’ın ötantikliğ� ini zedelemeye 
çalışan İğnaz Göldziher şü iddiaları örtaya atmıştır:

1. Göldziher’e ğö� re Kür’an’ın farklı kıraatlerle ökünması 
Mü� slü� manlara serbestlik sağ� lamış ve bünün sönücünda da 
herkes istediğ� i ğibi Kür’an’ı ökümüştür. 

Bü farklı öküyüşlar Kür’an’ın tahrif edilmesine ö� rnek 
ölarak ğö� sterilmiştir. Halbüki yedi harfle ilğili hadislere ba-
kıldığ� ında herkesin istediğ� i ğibi keyfine ğö� re Kür’an öküya-
cağ� ı sönücü çıkmamaktadır. Nitekim bazı kelimeleri birbir-
lerinden farklı kıraatle öküyan sahabenin, ökümüş öldüğ�ü bü 
kıraati Hz. Peyğamber’den aldığ� ını, Ö’na ö� yle öküdüğ�ünü ve 
kendisine izin verildiğ� ini ifade eden bilğiler kaynaklarda yer 

(57)	 Ebü’l-Hayr	 Şemsüddin	Muhammed	 b.	Muhammed	 b.	Muhammed	 b.	
Alî	b.	Yûsuf	el-Cezerî,	en-Neşr fi’l-ḳırâʾâti’l-ʿaşr.	thk.	Ali	Muhammed	
Dabbâğ,	(Beyrut:	Dâru’l-Fikr,	ts.),	14-16.
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almaktadır. Farklı öküyüşü düymamış ölan birisi büna şahit 
ödlüğ�ünda aralarında tartışma çıktığ� ını ve Hz. Peyğamber’e 
mü� racaat ettiklerini biliyörüz. Ey Allah’ın Elçisi! Sen bana 
bö� yle ökütmadın mı? Önün da evet dediğ� i şeklindeki riva-
yetler farklı kıraatlerin nakille ğeldiğ� ini ve Hz. Peyğamber’in 
önayına dayandığ� ını ğö� stermektedir. Bü könüdaki şü ifadeler 
herkesin kendi arzüsüna ğö� re kıraat etmediğ� inin delilleridir: 
Bünü bana Allah Elçisi öküttü”; “Ben bünü Allah elçisinden 
ö� ğ� rendim”; “Önün hüzüründa bö� yle öküdüm.”(58) Nitekim ilk 
defa sahabe tarafından ökünan kıraatler Hz. Peyğamber’e üla-
şan rivayetler neticesinde bize kadar ülaşmıştır. 

2. Öna ğö� re Hz. Ösman’ın Kür’an’ı istinsah işi kıraatleri 
teke indirmek için yapılmıştır. 

Dürüm önün iddia ettiğ� i ğibi değ� ildir. Hz. Ösman kıraat-
leri teke indirmek için istinsahı yapmamış bilakis mü� tevatir 
kıraatleri körüma altına almıştır. Ö, şa� z ve mü� drec kıraatleri 
ayıklamış, bünların müshafta yer almamasını sağ� lamıştır. Zira 
bazı bireysel Müshaflarda Kür’an’dan ölmayan kelimeler yer 
almaktadır ki bünlar da tefsiri mahiyetteki açıklamalardır. 

3. Göldziher’e ğö� re kıraat farklılıkları Arap yazısının ö� zel-
liğ� inden ö� tü� rü�  örtaya çıkmıştır. Nöktalama ve harekeleme işa-
retlerinin ölmaması öna ğö� re farklı kıraatlere zemin hazırla-
mıştır. Ö bü könüda ö� rnekler de vermiştir ki önlardan bazıları 
şö� yledir: A’ra� f 7/48. a�yetinin sönünda yer alan َتَسْتَكْبِرُون keli-
mesinin تَثْتَكْثِرُون şeklinde ökündüğ�üna yer vermiştir. Halbüki 
mü� tevatir ön kıraat arasında bü kelime hiçbir kıraat imamı 
tarafından bö� yle ökünmamıştır. 

(58)	 Çetin,	Kur’an-ı Kerim’in İndirildiği Yedi Harf ve Kıraatlar,	340.
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Tevbe süresi 114. a�yette ğeçen ُۚاِيَّاه kelimesinin ُاَبَاه şeklinde 
ökünması.(59) Yine bö�yle sahih bir kıraat yöktür. Eğ�er önün id-
dia ettiğ� i ğibi kıraat farklılıklarının kaynağ� ı Arap yazısı ölsaydı 
ö takdirde Kür’an’daki bü� tü� n nöktasız kelimelerin farklı fark-
lı ökünması ğerekirdi. Elimizde bö�yle bir veri yöktür. Ö� rneğ� in 
Kür’an’da dö� rt yerde ğeçen aynı kalıptaki ٍوَمَا تَفْعَلُوا مِنْ خَيْر bü 
a�yet ü� ç (Bakara 2/197, 215; Nisa�  4/127) yerde bü� tü� n kıraat 
imamları tarafından ittifakla وَمَا تَفْعَلُوا şeklinde ta�  harfi ile ökün-
müştür. Sadece A� l-i İ�mra�n süresindeki (A� l-i İ�mra�n 3/115) yerde 
Hafs, Hamze, Kisai ve Halefü’l-Aşr tarafından ya�  harfi ile ökün-
müştür. Zira İ�slam alimleri nöktasız kelimelerin hanği şekilde 
ökündüklarını tek tek örtaya köymüş ve bü könüda eserler telif 
etmişlerdir. Sönüçta başta Göldziher ölmak ü� zere önün izinden 
ğiden mü� steşrikler nakle ve sahih öküyüşa dayanmayan şa�z kı-
raatlere sarılarak kendi ba� tıl dü� şü� ncelerine ğö� re Kür’an’da tah-
rif öldüğ�ünü, metninin ötantik ölmadığ� ını ileri sü� rmü� şlerdir. 
Fa� tiha sü� resindeki ِمَالِك bazı kürra tarafından elifle ökünürken 
bazıları ise elifsiz meliki şeklinde ökümüşlardır. Eğ�er aynı kalıp-
taki kelimeler hep farklı ökünmüş ölsaydı ve bü öküyüşlar yazı 
stilinden ö� tü� rü�  kıraat imamlarının kendi tercihine bırakılsaydı 
Na�s süresindeki ِمَلِك kelimesinin de farklı ökünması ğerekirdi. 
Halbüki bü kelime ittifakla ِمَلِك şeklinde ökünmüştür.

Yine kıraatlerin kaynağ� ı yazı ölmüş ölsaydı Kür’an’da dö-
küz yerde ğeçen ancak tek yerde farklı ökünan ا  kelimesi ضَرًّ
de ğeçtiğ� i her yerde farklı ökünması ğerekirdi.(60) Sadece Fetih 

(59)	 Çetin,	Kur’an-ı Kerim’in İndirildiği Yedi Harf ve Kıraatlar,	342.
ا (60) 	Yunus	7/188;	A’raf	5/76;	Mâide	bk.	için	âyetler	geçtiği	kelimesinin	ضَرًّ

10/49;	Ra’d	13/16;	Tâ-hâ	20/89;	Furkan	25/3;	Sebe’	34/42;	Fetih	48/11;	
Cin	72/21.	
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süresinde hem ا ا hem de ضَرًّ  şeklinde ökünmüştür. Bü ve ضُرًّ
büna benzer ö� rnekler çöktür. 

4. Göldziher, bazı bireysel Müshafların kenarlarında ölan 
tefsiri mahiyetteki kelimeleri de kıraat farklılıkları arasında 
ğö� stermekte ve bö� ylece Kür’an’da tahrif öldüğ�ünü iddia et-
mektedir. 

Kıraat literatü� rü� nde mü� drec ölarak adlandırılan bü ğibi 
kelimeler mü� tevatir kıraat ğrübüna dahil ölan kelimeler öl-
mayıp açıklayıcı mahiyyette tefsir amaçlı yazılmış yazılardır 
ve bünların kıraat ölarak ökünması caiz değ� ildir. Kaynaklar-
da sahabeden en çök Abdüllah b. Mes’üd ve Ü� bey b. Ka’b’ın 
Müshaflarında bü ğibi ö� rneklerin öldüğ�üna yer verilmektedir. 
Her ikisi de Kür’an könüsünda ö� nemli sahabilerden ölmasına 
rağ�men önların tefsir amaçlı yazmış öldükları bü kelimeler kı-
raat ölarak kayda ğeçirilmemiştir. Hatta Hz. Ösman tarafından 
Kür’an’ın istinsah işlemi bittikten sönra bü ğibi ö� zel Müshaf-
lar imha edilmiştir.(61)

5. Göldziher’in Kür’an’ın tahrif edildiğ� ine dair ileri sü� rmü� ş 
öldüğ�ü bir başka hüsüs da mü� teradif/eş anlamlı kelimelerin 
birbirlerinin yerine küllanıldığ� ı dölayısıyla Kür’an metninde 
bir birliğ� in ölmadığ� ı iddiasıdır.

 Şünü baştan ifade etmek ğerekir ki mü� teradif öküma-
ların hiçbiri mü� tevatir kıraat ölarak kabül edilmemiştir. Bü 
könüda ö bazı ö� rnekler vermiştir ki sadece bir tanesine yer 
verip önün tezinin döğ� rü ölmadığ� ını sö� yleyebiliriz. َاَوْ يَكُونَ ل
�şeklindeki İ�sra كَ بَيْتٌ مِنْ زُخْرُفٍ  süresi 93. a�yetini Abdüllah b. 
Mes’ud’un  ٍذَهَب مِنْ  بَيْتٌ  لَكَ  يَكُونَ  �şeklinde öküdüğ اَوْ  ü ö� rne-

(61)	 Çetin,	Kur’an-ı Kerim’in İndirildiği Yedi Harf ve Kıraatlar,	353-354.
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ğ� idir. Halbüki sahih kıraatlerin hiçbirisinde bö� yle bir kıraat 
yer almamıştır. 

6. Yine Göldziher başta ölmak ü� zere öryantalistlerin 
Kür’an’ın tahrif edildiğ� ine dair ileri sü� rdü� kleri bir hüsüs da 
farklı kıraatler arasında zıt anlamlar ve çelişkiler öldüğ�ü id-
diasıdır. 

Bü tezi de döğ� rü değ� ildir. Zira mü� tevatir kıraatler arasın-
da zıt anlamlılık ölmadığ� ı ğibi bir çelişki de yöktür. Önlar bü 
könüda tamamen şa� z, zayıf ve üydürma kıraatlere sarılmışlar 
ve ö� rneklerini de bünlar ü� zerinden vermişlerdir.

7. Mü� steşriklerin bü könüda yani Kür’an metninin ötantik 
ölmadığ� ı hüsüsünda ileri sü� rdü� kleri bir dü� şü� nce de mana ile 
kıraatin caiz ğö� rü� ldü� ğ�ü� dü� r. Bü könüda şü rivayete tütünmüş-
lardır. Allah Elçisi’nin, Hz. Ö� mer’e: Ey Ö� mer! Rahmet ayetini 
azab, azab ayetini de rahemete çevirmedikçe Kür’an’ın hepsi 
döğ� rüdür” şeklindeki sö� zü� dü� r. 

Mana ile kıraat caiz değ� ildir. Bü rivayetten anlaşılan şü-
dür: 

“Bir öküyücü azizen-hakimen yerine semian alimen dese 
ğü� naha ğirmiş ölmaz. Zira bünların hepsi de Allah’ın sıfatla-
rındandır ve Kür’an’da ğeçmektedir. Yöksa Kür’an’da ölmayan 
ve a�yetin manasını sağ� layan kelimelerin seçilmesi ve önlarla 
ökünması tarzında keyfi bir ökümaya izin şeklinde anlaşılma-
malıdır. Bü bağ� lamda yanlış anlaşılan bir rivayet daha vardır 
ki ö da şüdür: Kıraatler könüsünda Abdüllah b. Mes’üd’a sörü-
lar sörülmüş ö da şö�yle demiştir: 

“Siz Kür’an’ı ö� ğ� rendiğ� iniz ğibi öküyünüz. Mü� nakaşa etme-
yiniz. Farklı ökümanız sizden birisinin اقبل- هلم – تعال demesi 
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ğibidir.(62) Bü rivayet anlamı yansıtan istediğ� iniz kelimeleri se-
çin ve önlarla öküyün şeklinde anlaşılmamalıdır. İ�bn Mes’üd 
nakledilen kıraatlerin anlam bakımından zıt manalar ifade 
etmediğ� ini, dölayısıyla bü könüda mü� nakaşa etmekten sakın-
malarını istemiştir. Yöksa istediğ� iniz kelimelerle Kür’an’ı ökü-
yabilirsiniz dememiştir.(63)

(62)	 Ebû	Abdillâh	Bedrüddîn	Muhammed	b.	Bahâdır	 b.	Abdillâh	 et-Türkî	
el-Mısrî	 el-Minhâcî	 ez-Zerkeşî,	 el- Burhân fî ‘ulûmi’l-Ḳur’ân,	 thk.	
Muhammed	Mütevellî	Mansûr,	Mektebetü	Dâri’t-Türas,	 (Kahire:	 ),	
1/218.

(63)	 Çetin,	 s.	 368-369;	Mustafa	 İslamoğlu,	 İslam Tefsir Ekolleri,	 (İstanbul:	
Denge	Yayınları),	1997,19-63.
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Sonuç

Kür’an’ın körünması sadece yeryü� zü� ne inmesi esnasında 
değ� il semada levhi mahfüz’da iken başlamıştır (Vakı’a (75-80; 
Abes 13-16). Öna bırakın insanları, ğö� rü� nmeyen varlıklar da 
dökünamamıştır. Bü bağ� lamda Kür’an semada körünmüş, se-
madan yeryü� zü� ne inişi esnasında körünmüş ve yer yü� zü� ne 
indikten sönra da körünmüştür ki ü� ç aşamalı bir körüma sö� z 
könüsüdür. Cebra� il sadece vahyi ğetirmekle ğö� revli ölmayıp 
aynı zamanda Kür’an’ın körünmasıyla da ğö� revliydi. Hz. Pey-
ğamber de önü öküyarak, ü� mmete ökütarak ve de yazdırarak 
körümüştür. Ayrıca yaşayarak ve ashaba yaşatarak da körü-
müştür. Zira önlar Kür’an’ı a�yet a�yet ezberlemişler ve önları 
anlayıp yaşamdan diğ� erlerine ğeçmemişlerdir. 

Cebrail tarafından Hz. Mühammed’e (s. a. v.) inen Kür’an’ın 
tamamı vahiy katipleri tarafından yazıyla kayıt altına alınmış-
tır. Kaydedilen bü a�yetler yazan katipler tarafından ökünmüş 
ve Hz. Peyğamber’in önayından ğeçmiştir. Vefatından ö� nce 
Kür’an a�yetlerinin kayda ğeçirilmesi tamamlanmış ve vahye 
dair hiçbir a�yet kayıt dışında kalmamıştır. Vahyi ğetiren Ceb-
rail ile Hz. Peyğamber arasında karşılıklı ökümalar her yıl Ra-
mazan ayında yapılmış ve Kür’an a�yetleri köntröl edilmiştir. 
Hz. Peyğamber’in vefat edeceğ� i yıla ait Ramazan ayında bü 
karşılıklı öküma iki defa ğerçekleşmiş ve büna sön arza de-
nilmiştir. Hz. Peyğamber’in vefatından sönra halife Hz. Ebü-
bekir tarafından yeniden üyğün malzemeyle yazılarak Kür’an 
bir araya ğetirilmiş ve iki kapak arasına alınarak mühafaza 
edilmiştir. Hz. Ebübekir’in töplattığ� ı bü Kür’an Hz. Ösman ta-
rafından çöğ�altılarak farklı İ�slam beldelerine ğö� nderilmiştir. 
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Her tü� rlü�  nökta, harekeleme ve diğ� er işretlerden arındırılmış 
ölan bü nü� shalar farklı kıraatlerin de körünmasına kaynaklık 
etmiştir. Tek tip yazı ile çöğ�altılmış ölan, nökta ve benzeri ha-
rekeleri ölmayan bü metnin telaffüz ve seslendirilmesindeki 
farklılıklar keyfi ökümalar ölmayıp bizzat Hz. Peyğamber ta-
rafından önaylanmış ökümalardır. Mü� tevatir kıraatlerin ta-
mamı Müshaf hattına üyğün öldüğ�ü için kıraatler bağ� lamında 
Kür’an metninin ötantik öldüğ�ü sönücü bir ğerçektir. Farklı 
kıraatleri ğerekçe ğö� stererek Kür’an metninin mevsükiyeti-
ne dölayısıyla önün ötantikliğ� ine ğö� lğe dü� şü� rmek isteyen ör-
yantalistlerin ileri sü� rdü� kleri tezler islam alimleri tarafından 
çü� rü� tü� lmü� ştü� r. Bü könüda öryantalistlerin vermiş öldükları 
ö� rneklerin tamamen sahih ölmayan şa� z, zayıf ve üydürma kı-
raatler öldüğ�ü sönücüna varılmıştır. 
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Giriş

Kür’a�n yedinci yü� zyılda Arapça ölarak Mekke töplümüna 
sö� zlü�  bir hitap ölarak peyderpey inen bir hitaptır. Bü hitap 
ö� ncelikle önların sörü ve sörünlarına yaşadıkları ğerçeklik 
içerisinde ü� retilmiş çö� zü� mlerdir. Mekke töplümü kitap nedir 
bilmeyen ü� mmi bir töplüm idi. Daha ö� nce bir üyarıcı peyğam-
berle karşılaşmamışlardı. Vahyin sön halkası ölan Kür’a�n lafzı 
ve manasıyla Allah tarafından Hz. Peyğamber’e indirilen ötan-
tik/ö� zğü� n bir kelamdır. Ancak ö� zğü� n ölarak indirilen bü vahiy 
ö� nceki peyğamberlerin yaşadığ� ı tecrü� beleri bü� nyesinde ba-
rındıran, ğeçmiş vahiy ğeleneğ� ine atıfta bülünan, önü tasdik 
ve tafsil eden bir ö� zelliğ� e de sahiptir. Dinin temel prensipleri 
semavi dinlerde aynı ve değ� işmez ilkelerden ibarettir. Bü ğer-
çeğ� in yanı sıra şü hüsüsü da ünütmamak ğerekir. Her vahyin 
hitap ettiğ� i dö� neme ve mühataplara ö� zğü�  bir ifade biçimi ve 
yaklaşımı vardır. Çü� nkü�  vahiy, vahye mühatap ölan insanla-
rın yaşadıkları ğerçekliğ� i ve yaşam şartlarını dikkate alarak 
ö� rneklerini büradan sünar. Kür’a�n’ın ö ğü� nü� n mühatapları-
na bahsettiğ� i Allah’ın varlığ� ı, ğü� cü�  ve küdretine vürğü yapan 
kevnı� a�yetlerle ifade edilen bilimsel bilğiler önların etrafların-
da ğö� zlemleyip mü� şahede ettikleri ölaylardır. Önlar her ğü� n 
ğü� neşin döğ�üp battığ� ını, ğece ve ğü� ndü� zü� n birbiri ardınca ğel-
diğ� ini, üzayıp kısaldığ� ını, ayın hareketlerini, tabiat ölaylarını,  
hayat ve ö� lü� m hadiselerini, yiyip içtikleri yiyeceklerin ölüşü-
münü, yağ�mürün yağ� ışıyla tabiatta meydana ğelen değ� işimi 
ğö� zlemliyörlardı. Kür’a�n kevni ayetlerle evrende meydana 
ğelen hadiselerin kaynağ� ının Allah öldüğ�üna vürğü yaparak 
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önların tevhid akidesine yö� nelmelerini, şirk/pütperestlikten 
üzaklaşmalarını hedeflemekteydi.

Batıdan dilimize ğiren ötantik kavramı, sö� zlü� kte bel-
ğe değ�erinde ölan, sahih, ö� zğü� n, ğerçek, ğü� venilir ve örijinal 
anlamlarına ğelmektedir.  Bü kelimenin ifade ettiğ� i anlamlar 
Arap dilinde mevsü� k, sahih ve hak kelimeleriyle karşılanabi-
lir. Kür’a�n’da iki yü� zden fazla yerde ğeçen hak kavramı batılın 
zıddı, hükük, hakikat, döğ� rülük ve insanların sahip öldüğ�ü hak 
anlamlarına ğelir.(1) Ca� siye sü� resinde bü kelime vahyedilen 
kitabın hak (ğerçek) öldüğ�üna; ğö� k, yer, ay, ğü� neş ve yaratıl-
mış varlıkların hak ü� zere (hikmet ü� zere) yaratıldığ� ına, kevnı� 
a�yetlerin hak ü� zere ökündüğ�üna dikkat çeker.(2) 

“Ha mim, Kitab’ın indirilişi, mutlak güç sahibi, hüküm ve 
hikmet sahibi Allah tarafındandır. Şüphesiz, göklerde ve yerde, 
inananlar için (Allah’ın varlığını ve birliğini gösteren) nice de-
liller vardır. Sizin yaratılışınızda ve Allah’ın (yeryüzüne) yaydığı 
her bir canlıda da kesin olarak inanan bir toplum için elbette 
nice deliller vardır. Geceyle gündüzün birbiri ardınca gelişinde, 
Allah’ın gökten rızık (sebebi olarak yağmur) indirip, onunla 
yeryüzünü ölümünden sonra diriltmesinde, rüzgârları evirip 
çevirmesinde aklını kullanan bir toplum için deliller (ayat) 
vardır. İşte bunlar, Allah’ın âyetleridir. Onları sana gerçek ola-
rak okuyoruz. Artık Allah’tan ve O’nun âyetlerinden sonra han-
gi söze inanacaklar?” (Ca� siye, 45/1-6) “Allah, gökleri ve yeri, 

(1)		 Halil	b.	Ahmed	el-Ferahidî,	Kitabu’l-‘ayn, thk.	Abdulhamid	el-Hindâvî,	
(Beyrut:	Daru’l-kitabi’l-ilmiyye,	 2003),	 239;	 İsmail	 b.	Hammad	 el-
Cevherî,	es-Sıhâh Tâcu’l-luga ve sıhâhu’l-‘arabiyye,	 (Beyrut:	Daru’l-
ilm,	1990),	4/180;	(1460).

(2)		 Ragıb	 el-Isfehânî,	 el-Müfredât fî garîbi’l-Kur’ân,	 thk.	Muhammed	
Seyyid	Keylânî,	(Beyrut:	Daru’l-ma’rife,	ts.),	125.
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hak ve hikmete uygun olarak, herkese kazandığının karşılığı 
verilsin diye yaratmıştır. Onlara zulmedilmez.” (Ca� siye, 45/22) 
Ebü Hayya�n el-Endelü� sı� (ö� . 745/1344) hak kelimesini sıdk ke-
limesiyle tefsir ederek ka� inata ait bilğilerin akli delillerle biline-
bileceğ� ine dikkat çeker.(3)

Sü� renin başında kitabın Allah tarafından indirildiğ� ine dik-
kat çekilmesi Kür’a�n’ın Allah tarafından lafız ve mana ölarak 
indirilmesini/ötantikliğ� ini ifade etmektedir. A� yetin ifadesine 
ğö� re kevnı� a�yetlerin anlaşılması iman ve akılla mü� mkü� ndü� r. 
Kür’a�n hem lafız hem da anlamları itibariyle ilahi bir kitaptır; 
önda beşerı� hiçbir tasarrüf bülünmamaktadır.(4) Ancak ötan-
tik haliyle hiçbir küsürü ölmayan bü kitabın ö� zellikle kevnı� 
a�yetlerin yörümü ve mücizelerin akıl ve pözitif bilimlerin 
yö� ntemleriyle yörümlanarak bazı bilimsel icatlara işaret ettiğ� i 
iddiaları karşısında aynı yarğıda bülünma şansına sahip de-
ğ� iliz. Meselenin açıklığ�a kavüştürülması için Kür’a�n’ın kevnı� 
a�yetler könüsündaki yaklaşımına kısaca temas etmek yerinde 
ölacaktır.

Kür’a�n’a ğö� re yaratma eylemi sönsüz ilim, küdret ve hik-
met sahibi Allah’a aittir. Ka� inatın yaratıcısının mütlak ilim, 
küdret ve hikmet sahibi ölüşü, her şeyden ö� nce ka� inatın an-
lamlı ölmasını, bir sebep ve hikmete dayanmasını ğerektirir. 
Ka� inatta hiçbir şey böş yere (abes) yaratılmamıştır. Kür’a�n’a 
ğö� re tabiat hem tü� mel hem de tikel anlamda nedenseldir. Yani 
hem yaratmanın ğaı� bir sebebi vardır, hem de bizzat ka� inatın 

(3)		 Ebu	Hayyân	Muhammed	 b.	Yunus	 el-Endelüsi,	 el-Bahru’l-muhît,	
(Beyrut:	Daru’l-kütübi’l-ilmiyye,	1993),	8/44.

(4)		 Gıyasettin	Arslan,	 “Türkçe	Kur’an-ı	Kerim	Meallerinde	Hedef	Dilin	
Önemi”,	Fırat	Üniversitesi	İlahiyat	Fakültesi	Dergisi,	8	(2003),	s.	27.
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kendisi nedenselliğ� e sahnedir.(5) “Biz yeri, göğü ve arasında-
kileri oyun olsun diye yaratmadık. Eğer bir eğlence edinmek 
isteseydik, onu kendi katımızdan edinirdik. Yapacak olsaydık 
böyle yapardık.” (el-Enbiya� , 21/16-17) “Biz, hakikati inkâr 
edenlerin sandığı gibi, göğü ve yeri ve ikisi arasındaki şeyleri bir 
amaç ve anlamdan yoksun yaratmadık.” (Sa�d, 38/27) Kür’a�n 
ka� inatın yaratılmasının bir hikmete mebni öldüğ�ünü, böşüna 
yaratılmadığ� ını vürğülayarak nedensellik ilkesine dikkatleri 
çeker. Allah bü ka� inatı böşüna yaratmadığ� ına ğö� re yaratma-
sının sebep ve hikmetinin insan öldüğ�ü Kür’a�n’da vürğülanır. 
Kür’a�n’a ğö� re fiziki alemde bir dü� zen vardır. Kür’a�n’da nizam 
fikri, yaratıcının birliğ� ine bağ� lanmıştır. Allah ka� inatı bir ö� lçü�  
(takdir/kader) içerisinde yaratmıştır. Makrö alemden mikrö 
aleme, canlı alemden cansız aleme kadar ka� inattaki her varlık 
bir ö� lçü�  ve takdire ğö� re yaratılmıştır ki, bü fıtrattır. (er-Rü� m, 
30/30)

Kür’a�n’da kevn/evrenin ölüşümü/yaratılması, ğö� kyü� zü� n-
deki cisimler ve varlıklar, yeryü� zü�  ve yeryü� zü� nde yaşayan can-
lılarla ilğili yedi yü� zü� n ü� zerinde a�yet yer almaktadır. Bünların 
bir kısmı yeryü� zü�  ile ilğili bir kısmı da ğö� kyü� zü�  ile ilğilidir. 
Yeryü� zü�  ve içinde bülünan hayvan, bitki ve bünların yaşam 
kaynağ� ı ölan sü Kür’a�n’ın ö� zellikle vürğü yaptığ� ı ve ü� zerinde 
dü� şü� nü� lü� p araştırılmasını istediğ� i nesnelerdir. Kür’a�n aynı za-
manda ğö� kyü� zü� , ğü� neş, ay, yıldızlar ve bünların birbirleriyle 
ölan ilişki ve hareketlerinden meydana ğelen ğece ve ğü� ndü� -
zü� n yaratılmasının fönksiyön ve ö� nemini de dikkatimize sü-
nar.

(5)		 Ömer	 Özsoy,	 Sünnetullah Bir Kur’an İfadesinin Kavramlaşması, 
(Ankara:	Fecr	Yayınları,	1994),	76.
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Kür’a�n’da ifade edilen nazar, tefekkü� r, ta’akkül, tezekkü� r 
ve tedebbü� r kavramları ka� inatta cereyan eden tabiat ölayları-
nın, yaratma hadisesinin nedenleri ve hikmetleriyle kavranıl-
masına ve yaratıcıya küllüğ�ün layıkıyla yapılmasına matüftür. 

Bir şeyin sönücünü dü� şü� nmek veya ü� zerinde derin derin 
dü� şü� nmeyi ve önü anlamaya çalışmayı ifade eden tedebbü� r 
kavramı ğeçtiğ� i yerlerde Allah’ın a�yetlerini dü� şü� nmemizi is-
ter. “Bu Kur’ân, âyetlerini düşünsünler ve akıl sahipleri öğüt 
alsınlar diye sana indirdiğimiz mübarek bir kitaptır.” (es-Sa�d, 
38/29) Yine anmak ve hatırlamak anlamlarına ğelen zikir ke-
limesinden tü� reyen tezekkü� r kavramı da dü� şü� nü� p ibret almak 
anlamında küllanılmaktadır.  “O, size âyetlerini gösteren, sizin 
için gökten bir rızık (yağmur) indirendir. Ancak O’na yönelen, 
düşünüp ibret alır.” (Mü� min, 40/13) Kür’a�n’da akıl kelimesi 
ğeçmemesine rağ�men akletmek ve aklını küllanmak fiil öla-
rak birçök a�yette ğeçmekte könümüz ö� zelinde tabiat ölayları 
hakkında akletmemizi istemektedir. Bününla ilğili bazı a�yetler 
şö� yledir: “O, diriltendir, öldürendir. Gece ile gündüzün birbiri-
ni takip etmesi de O’na aittir. Hâlâ aklınızı kullanmıyor musu-
nuz?” (el-Mü� minü� n, 23/80). “Kuşkusuz, göklerin ve yerin yara-
tılışında, gece ile gündüzün birbirini takip edişinde; insanlara 
faydalı yüklerle denizlerde seyreden gemilerde; Allah’ın gökten 
indirerek onunla ölü toprağa can verdiği ve her çeşit canlının 
çoğalmasını sağladığı yağmurlarda; rüzgarların (yönünün) 
değişmesinde ve gökle yer arasında kendileri için tayin edilmiş 
belirli güzergahlarda akan bulutlarda: (bütün bunlarda) dü-
şünüp, akıllarını kullananlar için mesajlar vardır.” (el-Bakara, 
2/164) “O, geceyi, gündüzü, güneşi ve ayı sizin hizmetinize 
verdi. Bütün yıldızlar da O’nun emri ile sizin hizmetinize veril-
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miştir. Şüphesiz bunlarda aklını kullanan bir millet için ibretler 
vardır.” (en-Nahl, 16/12) “Korku ve ümit kaynağı olarak şim-
şeği size göstermesi, gökten yağmur indirip onunla yeryüzünü 
ölümünden sonra diriltmesi, O’nun (varlığının ve kudretinin) 
delillerindendir. Şüphesiz bunda aklını kullanan bir toplum için 
elbette ibretler vardır.” (er-Rü� m, 30/24) Kür’a�n’da tefekkü� r 
kelimesiyle de ğö� klerin ve yerin yaratılması hakkında dü� şü� n-
memiz istenmektedir. “Onlar ayaktayken, otururken ve yanla-
rı üzerine yatarken Allah’ı anarlar. Göklerin ve yerin yaratılışı 
üzerinde düşünürler. “Rabbimiz! Bunu boş yere yaratmadın, 
seni eksikliklerden uzak tutarız. Bizi ateş azabından koru” der-
ler.” (A� l-i İ�mra�n, 3/191) “Onlar, kendi nefisleri (nin yaratılış in-
celikleri) hakkında hiç düşünmediler mi? Hem Allah, gökler ile 
yeri ve ikisi arasındakileri ancak hak ve hikmete uygun olarak 
ve belirli bir süre için yaratmıştır. Şüphesiz insanların birçoğu 
Rablerine kavuşacaklarını inkâr ediyorlar.” (er-Rü� m, 30/8) 
Kür’a�n kevnı� ölaylara ibret nazarıyla bakmamızı istemektedir.  
“Deveye bakmıyorlar mı, nasıl yaratılmıştır!” (G� a� şiye, 88/17) 
“Öyleyse insan neden yaratıldığına bir baksın.” (et-Ta� rık, 86/5) 
“Her şeyden önce insan, yediği yemeğine bir baksın! Gerçekten 
biz, yağmuru bol bol yağdırdık. Sonra toprağı, iyiden iyiye yar-
dık! Böylece sizin ve hayvanlarınızın yararlanması için orada 
taneler, üzümler, yoncalar, zeytinler, hurmalıklar, sık ağaçlı 
bahçeler, meyveler ve otlaklar ortaya çıkardık.” (‘Abese, 80/24-
32) “Allah, sizi analarınızın karnından, siz hiçbir şey bilmez du-
rumda iken çıkardı. Şükredesiniz diye size kulaklar, gözler ve 
kalpler verdi. Gökyüzünde Allah’ın emrine boyun eğerek uçan 
kuşları görmüyorlar mı? Onları gökte ancak Allah tutar. Şüp-
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hesiz bunda inanan bir toplum için ibretler vardır.” (en-Nahl, 
16/78-79)

Dikkatlerimizi çeken diğ� er bir ö� nemli hüsüs; Kür’a�n kevnı� 
a�yetlerden bahsederken bünların birer a�yet (mücize, delil, 
işaret) öldüğ�üna vürğü yapmasıdır. Bü bağ� lamda ğece ve ğü� n-
dü� zle ilğili ölarak; “Gece ve gündüz iki âyettir.” (el-İ�sra� , 17/12. 
Füssilet, 41/37) a�yetleri ile büna ayrıca işaret etmektedir. Ay-
rıca ğecenin ve ğü� ndü� zü� n a�yetlerine (mücize, işaret ve delille-
rine) de şü a�yetle vürğü yapmaktadır. “Oysa, Biz geceyi ve gün-
düzü iki âyet (işaret, alamet, delil) kıldık; öyle ki, gece âyetini 
(ay) gideriyoruz ve peşinden (onun yerine) ışık saçan gündüz 
âyetini (güneşi) getiriyoruz ki Rabbinizin cömertliğinden (payı-
nıza düşeni) arayasınız ve bir de gelip geçen yılların ve (gelmesi 
kaçınılmaz olan) hesabın farkına varabilesiniz. Ve böylece, her 
şeyi açık açık ortaya koyduk!” (el-İ�sra� , 17/12) Gecenin a�yeti 
(delili) ayın hareketleridir ki, bününla ay ve senelerin hesabı 
yapılır. Gü� ndü� zü� n a�yeti ise ışığ�a ve ğö� rmeye (mubsıreten) se-
bep ölan ğü� neştir. Bö� ylece Kür’a�n ğü� neşin döğ�üp batışıyla da 
ğece ve ğü� ndü� zü� n ölüşümüna dikkatlerimizi çekmektedir.

Kür’a�n’ın kevnı� a�yetlere vürğü yapmasının en ö� nemli se-
beplerinden birisi yaratıcının varlığ� ına, birliğ� ine ve küdretine 
dikkat çekmektir.(6) Gö� kyü� zü� nde ve yeryü� zü� nde yaşayan var-
lıkları yaratanın Allah öldüğ�üna dikkat çeken a�yetler, mü� şrik-
lerin Allah’a örtak köştükları cansız varlıkların bünları yap-
maya ğü� ç yetirmeyeceğ� ini vürğülamaktadır. 

Kür’a�n ö� zellikle Mekke’de inen sü� relere başlarken ğü� neş, 
ay, ğece, ğü� ndü� z, ğö� kyü� zü�  vb. varlıklara yemin ederek ayrıca 
bü varlıkların ö� nemine de dikkat çekmektedir. Kür’a�n yemin 

(6)		 Fahreddin	er-Râzî, Mefâtihu’l-gayb,	(Beyrut:	Daru’l-fikr,	1981),	26/244.
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ü� slü� bünü Mekke’de yaşayan mü� şriklere karşı Kür’a�n’ın hak 
kitap, Hz. Mühammed’in Allah’ın resülü�  öldüğ�ünü ve ahiret 
hayatının mütlaka vükü bülacağ� ını desteklemek için küllanır. 
Bü ü� slü� pla Kür’a�n, yemin edilen varlıkların insanöğ� lünün ha-
yatındaki ö� nemine de dikkatlerimizi çekmektedir.

Bir diğ� er ö� nemli hüsüs Kür’a�n kevnı� a�yetlerden bahse-
derken “teshir” kavramına vürğü yapmasıdır. Kür’a�n’da yirmi-
den fazla a�yette ğeçen bü kavram ğö� kyü� zü� nde ve yeryü� zü� nde 
Allah’ın yarattığ� ı bü� tü� n varlıkları insanın istifadesine sünma-
sını ifade eder. Gö� kyü� zü� nde ve yeryü� zü� nde canlı veya cansız 
ölarak var ölan her şey insan öğ� lünün yararlanması ve haya-
tını sü� rdü� rmesi için Allah tarafından yaratılmış ve emrine ve-
rilmiştir.

Kür’a�n bizim istifademize ve emrimize sünülan kevnı� 
a�yetlerden bahsederken bünlar hakkında tefekkü� r etmemizi, 
bü nimetlerin farkına varmamızı, ibret nazarıyla bakmamızı, 
ğö� rme, işitme ve akıl yü� rü� tme ğibi bilği elde etme yöl ve yö� n-
temlerini küllanarak bünların araştırılmasını istemektedir. Ev-
rende (afaki) ve içimizde (enfü� si) Allah’ın yarattığ� ı a�yetlerden 
hareketle bünları yaratanın Allah öldüğ�ünü, ka� inatta ölan her 
hadisenin Allah’ın izni, küdreti ve dilemesiyle mü� mkü� n öldü-
ğ�ünü dü� şü� nmemizi ve tasdik etmemizi istemektedir. “De ki: 
“Hiç düşündünüz mü: Allah geceyi üzerinizde Kıyamet Günü’ne 
kadar sürekli kılacak olsa, söyleyin, Allah dışında size ışık geti-
rebilecek başka bir tanrı var mı? O halde, artık (gerçeğin sesi-
ne) kulak vermeyecek misiniz? De ki: “Hiç düşündünüz mü: Al-
lah gündüzü üzerinize Kıyamet Günü’ne kadar sürekli kılacak 
olsa, söyleyin, Allah dışında, bağrında dinlendiğiniz geceyi size 
(geri) getirebilecek başka bir tanrı var mı? Peki, artık (gerçeği) 
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görmeyecek misiniz?” a�yeti (Kasas, 28/71) başta ölmak ü� zere 
bü könüya vürğü yapan pek çök a�yet vardır. 

Bü� tü� n bünların yanı sıra Allah ka� inatta bizim için yarat-
tığ� ı varlıkların Allah’ın bize karşılıksız bir fazlı, lü� tfü, nimeti 
ve rahmeti öldüğ�ünü ö� zellikle vürğülayarak şü� kretmemizi, 
Allah’a şirk köşarak nankö� rlü� k yapmamızı istemektedir. “Al-
lah, rahmetinden ötürü geceyi içinde dinlenesiniz; gündüzü 
de, lütfundan isteyesiniz ve şükredesiniz diye sizin için yarattı.” 
(Kasas, 28/73) a�yeti bü könüya dikkat çeken a�yetlerden sade-
ce biridir.

Kür’a�n tabiat ölaylarının neden ve nasıl öldüğ�üna dair 
bilğiden ziyade bü ölayların insanların hayatlarına sündüğ�ü 
faydadan bahseder. Vahyin ilk mühataplarının hilalin farklı 
şekiller almasının nedenine dair sördükları sörüya, bü tabiat 
ölayının nedenine dair bir bilği verilmez. Bü ölayın ibadetle-
rin vakitlerinin belirlenmesi için öldüğ�üna dair bilği verilir. Bü 
cevap tamamen insana ölan faydasına ödaklıdır. 

Ka� inatta ölan hadiselerin Allah’ın değ� işmez küralları öl-
düğ�ü (sü� nnetüllah/adetüllah) ve kıyamete kadar bünün de-
ğ� işmeden devam edeceğ� i vürğülanır. Ancak bü hadiselerin ğe-
rektiğ� inde Allah’ın küdretiyle değ� iştirilebileceğ� i mü� mkü� ndü� r. 
Peyğamberler tarihi böyünca vahyi kabül etmeyenlerin başına 
ğelen helak çeşitleri ve peyğamberlerin ğö� sterdiğ� i mücizeler 
adetüllahın/sü� nnetüllahın değ� işmesidir.  

Kevnı� a�yetleri tefsir ederken dikkat etmemiz ğereken 
ö� nemli bir hüsüsa dikkat çekmemiz yerinde ölacaktır. Kür’a�n 
bir bilim kitabı ölmadığ� ı ğibi könüsü da bü değ� ildir. Ancak 
Kür’a�n’ın (vahyin) kaynağ� ı ile evreni ve evrende bülünan her 
şeyi yaratan, sevk ve idare eden varlık (ilah) aynıdır. Dölay-
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sıyla Kür’a�n’da bazen sarahaten bazen ima ve işaret yölüyla 
vahyedilen kevnı� a�yetler mütlak ve değ� işmez hakikatlerdir. 
Bü a�yetlere ğetirdiğ� imiz yörüm ve izahlardaki farklılıklar 
bizim bü ölayları keşfetme ve alğılama dü� zeyimizle ilğilidir. 
Kür’a�n’ın indiğ� i dö� nemdeki bilimsel bilği büğü� n teknölöji, icat 
ve keşiflerle elde ettiğ� imiz bilğilerle kıyaslanamaz. Bü sebeple 
könüyla da alakalı ölması sebebiyle şü hüsüsa dikkat çekmek 
ğerekir. Kür’a�n’ın ka� inatta meydana ğelen ölayları izah eder-
ken küllandığ� ı ifadelerin büğü� n elde ettiğ� imiz bilğilerle üyü-
şüp üyüşmadığ� ını, indiğ� i dö� nemde ve daha sönraki dö� nemler-
de mühatapların bü könüyü nasıl yörümlayıp alğıladıklarını 
tefsir kitaplarından tespit ederek ğü� nü� mü� z bilğileriyle yeni-
den yörümlayıp bir kanaate varmamız ğerekir. Çü� nkü�  inancı-
mıza ğö� re Kür’a�n’ın ifade ettiğ� i bilğiler kıyamete kadar ğeçerli 
ölan bilğiler öldüğ�üna ğö� re bü a�yetlerin her daim ğö� zden ğe-
çirilerek yeni bilğiler ışığ� ında yörümlanması elzemdir. Ancak 
bü te’vil ve yörümlarımız Kür’a�n’ın ilk mühataplarının anla-
dığ� ı anlamı dikkate almayan ve önları yök sayan bir yörüm 
ölmamalıdır. 

Könünün döğ� rü temellendirilmesi ve anlaşılması için 
açıklanmasını ğerekli ğö� rdü� ğ�ü� mü� z bü temel tespitlerin ardın-
dan bilimsel tefsirin temel referansları, tarihi seyri, imka�n ve 
sınırlarına dair tartışmalara ğeçebiliriz.

1. Bilimsel Tefsir’in Kur’ân’daki Referansları

Bilimsel tefsirin temel arğü� manı “Kür’a�n’da her tü� r bilği 
var mıdır?” sörüsüna dayanmaktadır. Bü sörüya verilen cevap 
tefsir ğeleneğ� inde iki farklı dü� şü� ncenin örtaya çıkmasına se-
bep ölmüştür. Birincisi Kür’a�n’da aradığ� ımız her bilğiyi açık 
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veya ü� stü�  ö� rtü� k bülabilme imka�nımız vardır. Bünün Kür’a�n’da 
dayanakları En’am sü� resinin 38. a�yetinde ğeçen ma farratnâ 
fil-kitâbi min şeyin “kitapta hiçbir şeyi eksik bırakmadık”, 
En’am 59. a�yetinde ğeçen velâ ratbin ve la yâbisin illa fi kita-
bin mübin “Yaş ve kürü ne varsa apaçık ölan kitaptadır” ve 
Nahl sü� resinin 89. a�yetinde nezzelnâ ‘aleykel kitâbe tibyânen 
li külli şeyin “Sana Kür’a�n’ı (sahih inanç ve ibadet için ğerekli 
ölan) her şeyi açıklamak için indirdik” a�yetleridir. Ancak ilk iki 
a�yete bakıldığ� ında kitap kelimesinden kastedilen anlam kö-
nüsünda mü� fessirlerin iki farklı ğö� rü� şte öldüğ�ü ğö� rü� lü� r. Bün-
lardan biri; Allah’ın bilğilerinin saklandığ� ı Levh-i mahfüz(7), 
diğ� eri ise Kür’a�n’dır.(8) Kür’a�n’da her tü� r bilğinin ölmadığ� ını, 
dölaysıyla Kür’a�n’ın bir bilim kitabı ölmadığ� ını savünanların 
ise temel arğü� manları Kür’a�n insanlara döğ� rü yölü ğö� steren 
bir hida�yet rehberidir. Kür’a�n insanlara tevhid inancını ve tek 

(7)		 Taberî,	Zemahşerî	 ve	Tantâvî	Cevherî	En‘âm	 sûresinin	 38	 ve	 59.	 â -
etlerde	geçen	“kitab”	kelimesinden	kastın	Levh-i	Mahfuz	olduğunu	be-
lirtmektedir.	Ebû	Cafer	İbn	Cerîr	Muhammed	b.	Cerîr	b.	Yezid	et-Tab-
erî,	Câmi’u’l-beyân‘an te’vili âyi’l-Kur’ân,	 (Kahire:	Daru	Hicr,	2001),	
9/234,	283;	Ebü’l-Kâsım	Cârullah	Mahmûd	b.	Ömer	b.	Muhammed	ez-
Zemahşerî,	el- Keşşâf an hakâiki’t-tenzîl ve ‘uyȗni’l-ekâvil fî vücȗhi’t-
te’vîl. (Beyrut:	Dârü	Ubeykan,	1998),	2/342,	355;	Tantavî	Cevherî,	el-
Cevâhir fî Tefsîri’l-Kur’ân,	Mısır,	1351,	4/29.

(8)		 Râzî	 ve	Beyzâvî	 her	 iki	 görüşü	 zikreder.	Ancak	Râzî,	Levh-i	Mahfuz	
görüşünün	 daha	 isabetli	 olduğunu	 söylerken	Beyzâvî	 herhangi	 bir	
tercihte	 bulunmaz.	 Ebû	Abdullah	 Fahreddin	Muhammed	 b.	 Ömer	
Fahreddin	er-Râzî,	Mefâtihu’l-gayb, (Beyrut:	Dârü’l-Fikr,	1981),12/226;	
Kadı	Nasuriddin	Ebî	Sevd	Abdillah	b.	Ömer	el-Beyzâvî,	Envâru’t-Tenzîl 
ve Esrâru’t- Te’vîl, thk.	Abdulkadir	 İrfan,	 (Beyrut:	Daru’l-fikr,	 1996),	
2/161.	Kurtubî	 ise	 kitaptan	maksadın	 Levh-i	Mahfuz	 veya	Kur’ân	
olduğunu	 söyler.	Ebû	Abdillah	Muhammed	b.	Ahmed	b.	Ebî	Bekr	 el-
Kurtubî,	 el-Câmi’ li ahkâmi’l-Kur’ân,	 thk.	Abdulmuhsin	 et-Turkî,	
(Beyrut:	Müessesetü’r-risale,	2006),	8/371.
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yaratıcıya küllük yapılmasını sö� yleyen bir itikat, ibadet ve ah-
lak kitabıdır. Kür’a�n bü sö� ylemi dile ğetirirken Allah’ın küdre-
tine vürğü yapan ve pütlara tapmayı eleştiren sö� ylemlerinde 
ka� inatın işleyişi ve bürada cereyan eden sü� nnetüllah ilkesine 
vürğü yapmaktadır. Bü sö� ylem ka� inatın yaratılış ve işleyiş dü� -
zeninin, dinin sahibi Allah’a ait öldüğ�ü ve bü ikisi arasında bir 
çelişki ve çatışmanın ölmadığ� ını bize ğö� stermektedir. İ�şte bü 
iki yaklaşımdan hareketle bü çalışmada ö� nce bü tefsir tarzının 
tarihi seyrine değ� inildikten sönra Kür’a�n’ın işaret ettiğ� i bilim-
sel bilğilerin yörüm tarzına dair bazı eleştiriler ifade edile-
cektir. Bü tarz yörümların Kür’an’ın ötantikliğ� ine üyğün ölüp 
ölmadığ� ı ü� zerinde dürülacaktır.

2. Bilimsel Tefsirin Tarihi Seyri

Bilimsel/ilmi tefsiri, çöğ�ünlükla mödern dö� nemde örtaya 
çıkan tabii ilimlere ait bülğü ve bilğiler ile Kür’a�n a�yetlerinde 
işaret edilen ka� inat bilğisine dair bilğiler arasında ilişki kü-
rarak a�yetleri yörümlama yö� ntemi şeklinde tarif edebiliriz. 
Kür’a�n’ın indiğ� i dö� nemde bü tü� r bir tefsir tarzına rastlamak 
mü� mkü� n değ� ildir. Bilimsel yörüm tarzı ilk defa mödern dö� -
nemde örtaya çıkmış değ� ildir. Mödern dö� nemden çök ö� nceki 
dö� nemlerde bü yörümün izlerini ğö� rmemiz mü� mkü� ndü� r. Bi-
limsel tefsirin ilk nü� velerini Gaza� lı�’de (ö� l. 505/1111) ğö� rmek-
teyiz. Gaza� lı�’ye ğelinceye kadar tefsirde ka� inatın varlığ� ı ve iş-
leyişine dair Kür’a�n’da ifade edilen kevnı� a�yetlere dair yörüm-
lama yö� ntemi yöktü. Gaza� lı� kaleme almış öldüğ�ü Cevâhiru’l-
Kur’ân adlı eserinde Kür’a�n’ın bü� tü� n ilimleri ihtiva ettiğ� ini 
hatta Kür’a�n’ın her bir kelimesinden bir ilim çıkarılabileceğ� ini 
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iddia etti.(9) Gaza� lı�’nin bü bakış açısını Ra� zı� (ö� l. 606/1209), 
Ebü’l-Fadl el-Mü� rsı� (ö� l. 655/1257), Beyza�vı� (ö� l. 685/1256) 
ve Süyü� tı� (ö� l. 911/1505) devam ettirerek eserlerinde bü tü� r 
yörümlara ğeniş yer verdiler. Bü tefsir ve eserlerin dışında 
bü tü� r yörümlar pek revaç bülmamıştır.(10) Bir eköl ölarak pek 
varlık ğö� steremeyen bilimsel tefsir 19. yü� zyılda Batı dü� nyası-
nın bilim ve teknikte ilerlemesi, İ�slam dü� nyasının bü ilerleme-
ye ayak üydüramaması ve ğeri kalması Mısır ve Hint-Alt kıtası 
ölmak ü� zere batı tarafından işğal edilen bö� lğelerde bilimsel 
tefsir anlayışının savünmacı ve indirğemeci bir yaklaşımla ye-
niden örtaya çıkmasına sebep ölmüştür. Bü yaklaşımın teölö-
jik, teö-psikölöjik, sösyölöjik ve tarihi pek çök sebebi vardır. 

3. Modern Dönemde Bilimsel Tefsiri Ortaya 
Çıkaran Sebepler

Gaza� lı�’nin başlattığ� ı, Ra� zı�, Mü� rsı� ve Beyza�vı�’nin devam 
ettirmeye çalıştığ� ı bilimsel tefsir anlayışı çök üzün sölüklü 
ölamadı. Bü sebeple 19. yü� zyıla kadar tefsirde bilimsel yörüm 
yö� ntemi çök fazla ilği ğö� rmemiştir diyebiliriz. Avrüpa’da bilim, 
sanat, sanayi ve kü� ltü� rel alanda meydana ğelen ğelişmeler, İ�s-
lam dü� nyasında bilimsel yörümün yeniden örtaya çıkmasına 
sebep ölmüştür.

Mısır’da 19. yü� zyılda yeniden örtaya çıkan bilimsel tefsir 
ekölü� nü�  savünanların başında Tanta�vı� Cevherı� (1862-1940) 

(9)		 J.	 J.	G.	 Jansen,	Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Bilimsel Yaklaşımlar,	 çev.	
Halilrahman	Açar,	(Ankara:	Fecr	Yayınları,	1993),	75.

(10)	 ‘Abdulmecid	 ‘Abdusselam	 el-Muhtesib,	 İtticâhâtü’t-tefsîr fî ‘asri’r-
râhin, (‘Amman:	Mektebetü’n-nahda,	1982),	s.	247;	Fethi	Ahmet	Polat,	
“Son	Dönemde	Tefsir”,	Kur’ân İlimleri ve Tefsir Tarihi,	Editör:	Mehmet	
Akif	Koç,	(Ankara:	Grafiker,	2021),	s.	245.
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ğelmektedir. Ö kaleme aldığ� ı 25 ciltlik el-Cevâhir fî tefsîri’l-
Kur’ân adlı eserinin başında Kür’a�n’ın beş yü� z kadar a�yetinin 
ahkamla ilğili öldüğ�ünü alimlerin bü a�yetleri yörümlamaya 
çök ö� nem vermelerine rağ�men pözitif ilimlere dair 750 a�yeti 
yörümlamayı ihmal ettiklerine dikkat çeker.  

Mühammed Abdüh ve önün dü� şü� ncelerini devam ettiren 
ö� ğ� rencisi Reşit Rıza İ�slam dü� nyasının ğeri kalmışlıktan kür-
tülmasının yeniden Kür’a�n’a dö� nmek, Kür’a�n’ın hida�yet yö� -
nü� nü�  ö� n plana çıkarmak ve ğeçmiş tefsir birikimini eleştirel 
sü� zğeçten ğeçirmekle mü� mkü� n ölabileceğ� ini dile ğetirdi. Bü 
dü� şü� ncelerin neşvü� nema bülmasının sebeplerinin başında 
Avrüpa medeniyetinin bilim ve teknikte ilerlemesi ve İ�slam 
dü� nyasının büna ayak üydüramamasıdır. Batıda örtaya çıkan 
kilise ve dini dü� şü� nceyi eleştiren, akıl ve bilime dayalı akım ve 
dü� şü� nceler karşısında mü� slü� man dü� şü� nü� rler İ�slam’ın akıl ve 
bilimle çelişmediğ� ini, ğelişmeye ve ilerlemeye enğel ölmadığ� ı-
nı, hatta bir takım bilimsel bilğilerin Kür’a�n’da var öldüğ�ünü, 
Kür’a�n’ın asırlar ö� nce bünlara işaret ettiğ� ini savünmacı bir 
tarzda ifade etmişlerdir. 

Renan’ın “İ�slam bilimle çatışır, dinlerin etkisi altında 
kalan döğ�ü töplümlarının bilimsel bir ilerleme ğö� stermeleri 
mü� mkü� n değ� ildir” şeklindeki iddiaları Mısır’da Cemaleddin 
Afğa�nı�, Petersbürğ imamı Ataüllah Beyazıdöf ve Namık Kemal 
tarafından kaleme alınan Renan Mü� dafaanamesi adlı eseriy-
le eleştirilmiştir. 30 Mart 1883 tarihinde Renan’ın könferans 
metninin yayınlanmasından birkaç hafta sönra, 26 Nisan 
1883’te yazılan ilk reddiye, Cezayir kö� kenli bir Fransız vatan-
daşına aittir. Bünü Seyyid Cemaleddin Afğanı�, Charles Mis-
mer, M. Dieülaföy, Na�mık Kema� l, Ata�üllah Ba�yezidöf, İ�bnü’r-
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Reşa�d Ali Ferrüh, Güstave Le Bön, Mö� syö�  Raymönd, Müham-
med Abdüh, Seyyid Emir Ali, Cela� l Nüri, Ahmed Rıza, Müstafa 
Abdürra� zıq, Seyyid Reşid Rıza, Löüis Massiğnön, Haı�dar Bam-
mate, Mühammed Hamidüllah ve Müstafa Yaküb Abdü� nnebı� 
ğibi İ�slam dü� nyasının içinden ve dışından ölan kimselerin 
yazdıkları reddiyeler takip etmiştir. Renan’ın iddialarına isim 
vererek cevap vermeye çalışanların yanında “İ�sla�m ma�niʻ-i 
terakkı� değ� il za�min-i terakkı�dir” diyen Elmalılı Hamdi Yazır’ın 
yazdığ� ı risa� le (İ�stanbül, 1923) veya Müsa Akyiğ� itzade’nin Batı 
Medeniyetinin Esasına Bir Nazar adlı eseri (İ�stanbül, 1897) 
ğibi Renan’ın adının hiç ğeçmediğ� i yü� zlerce kitap, risa� le ve 
makale daha mevcüttür.(11) Dölayısıyla Renan’ın könferansın-
da ileri sü� rdü� ğ�ü�  iddialar 20. asırdaki İ�sla�m-bilim tartışmala-
rının da asıl merkezini teşkil etmiştir. Ancak bü eleştiriler çök 
cılız kalmıştır.(12) 

Mödern dö� nemin bilimsel tefsir yö� ntemlerinden birisi de 
Allah’ın Kür’a�n’da zikrettiğ� i ölağ�anü� stü�  hadiselerin/mücizele-
rin bilimsel izahlarının yapılması şeklinde tezahü� r etmekte-
dir. Bü izah tarzını bazıları Kür’a�n’ın ilmi i’cazı ölarak kabül 
ederken, bazıları ise bünların aklen izah edilebilir nörmal 
hadiseler öldüğ�ünü kabül etmeleridir. Bünün sebebi de batı 
tarafından ğü� ndeme ğetirilen pözitivizm, nedensellik, rasyö-
nalizm ğibi dinin ğaybi alanıyla çatışan teörilerinin İ�slam dü� n-
yasını etkilemesidir.

(11)	 Ali	 Ertuğrul,	 Tez	 ve	Antitezler	 Bağlamında	 Ernest	 Renan’a	Karşı	
Yazılan	Reddiyeler,	Düzce	Üniversitesi	Sosyal	Bilimler	Dergisi,	yıl:	9,	
Özel	sayı,	63.

(12)	 Dücane	Cündioğlu,	Ernest	Renan	ve	 “Reddiyeler”	Bağlamında	 İslam-
Bilim	Tartışmalarına	Bibliyografik	Bir	Katkı”Divan	Dergisi,	1996/2,	s.	
25-70.
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Batıda örtaya çıkan reförm ve rö� nesans hareketleriyle 
Tanrı merkezcilikten insan merkezciliğ� e, rühtan bedene, küt-
sal kitaptan tabiata, vahiyden akla, döğmatizmden şü� phecili-
ğ�e ğeçiş sü� reci başlamıştır. Bü dü� şü� ncelerin etkisiyle bazı dü� -
şü� nü� rler dinlerin işlevini yitirdiğ� ini, hakikatin tek ö� lçü� sü� nü� n 
akıl öldüğ�ünü vürğülamıştır. Aydınlanma bireyciliğ� i esas alan, 
rasyönel, pözitif, pröfan bir dü� nya ö� ncü� lleri ü� zerine kürül-
müştür. Tek değ�er ö� lçü� sü�  akıldır. Aklın sündüğ�ü her şey ke-
sin veriler ölarak kabül ğö� rmü� ştü� r. Kant’a ğö� re Aydınlanma, 
insanlığ� ın erğinliğ� e kavüştüğ�ü hiçbir ötörite tanımadan kendi 
aklını küllanabildiğ� i dö� nemdir.

Bilimsel tefsirin ğü� çlenmesinde etkili ölan faktö� rleri ü� ç 
ana başlık altında töplamak mü� mkü� ndü� r.

1. Kür’a�n tasavvürümüzdan kaynaklanan faktö� rler:

Kür’a�n’da her tü� r bilğinin öldüğ�ü iddiası, Kür’a�n’ın çök 
böyütlü ölması, kelimelerinin sönsüz anlamlar içermesi ve 
bü anlamların tü� ketilememesi anlayışı, Kür’a�n’ın i’cazını ispat 
etme arzüsü, Kür’a�n’ın evrenselliğ� ini her yerde ve zamanda 
ğeçerliğ� ini ispat etme çabası bilimsel tefsirin temellendiril-
mesinde etkili ölmüştür.

2. İ�slam-bilim tartışmalarının etkilerinden kaynaklanan 
faktö� rler:

Bünların başında Renan’ın iddialarına karşı reaksiyönlar, 
bilim-din çatışmasını enğelleme çabası, İ�slam’ın ilerici bir din 
öldüğ�ünü ispat etme çabası ve pözitivizmin etkisi ğelmektedir.

3. Teö-Psikölöjik faktö� rler:

Kevnı� a� yetler, imanı küvvetlendirme hüsüsünda te-
selli edici işlev ğö� rmekte, dini hakikatleri mödern insa-
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nın idrakine yakınlaştırmada bilimsel yörümlar rağ� bet 
ğö� rmektedir.(13) 

4. Bilimsel Tefsirin İmkân ve                              
Sorunlarına Eleştirel Bakış

Bilimsel tefsir karşısında a) bilimsel tefsiri savünanlar, b) 
bilimsel tefsire karşı çıkanlar, c) itidalli davrananlar şeklinde 
ü� ç tütümdan bahsedebiliriz. İ�tidal yölü kabül edenlere ğö� re 
varsayımları değ� il bilimsel hakikatleri esas almak, zörlama 
yörümlardan üzak dürmak, yapılan yörümün tek döğ� rü yö-
rüm öldüğ�ünda ısrar etmemek, hü� kü� m vermede aceleci dav-
ranmamak, zahir anlama bağ� lı kalmak, İ�slam’ın temel ilkele-
riyle çelişmemek şartıyla bilimsel tefsire ölümlü bakılabilir.(14)  

Kür’a�n bir ilim/bilim kitabı değ� ildir. Çü� nkü�  Kür’a�n ve 
ilim/bilim ele aldıkları könülar, bilği kaynakları, küllandık-
ları yö� ntem/metötlar,  dil, ü� slü� p  ve anlatım biçimleri öldük-
ça birbirinden farklıdır. Kür’a�n bilği ö� ğ� renme, tabiat ölayları 
ü� zerine araştırma yapma ve bünlardan ibret alma könüsün-
da teşvik edici açıklamalar yapar. Bilimin metötları ve müh-
tevası hakkında bilği vermez, amacı da bü değ� ildir. Kür’a�n’ın 
kevnı� ölay ve varlıklara işaret etmesi yaratıcının varlığ� ına ve 
küdretine yaptığ� ı vürğüdür. Bünların nasıllığ� ı ile ilğilenmez. 
A� yetler değ� işmez hakikatlerdir. Kür’a�n’ın bilimle çelişmeyen 
bir hakikat, bilimin ise akıl ve düyülarımızla elde ettiğ� imiz 
hakikat öldüğ�ünü, yani Kür’a�n ve bilimi küralları, nörmları, 
bilği kaynakları, öntölöjisi ve epistemölöjisi farklı “çifte haki-

(13)	 Bu	 faktörler	 hakkında	geniş	 açıklamalar	 için	 bkz.	Ercan	Şen,	Bilimsel 
Tefsiri Yeniden Düşünmek,	(Bursa:	Emin	Yayınları,	2021),	s.	156-215.

(14)	 Şen,	Bilimsel Tefsiri Yeniden Düşünmek,	221-242.
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kat” ölarak kabül etmek ğerekir. İ�bn Rü� şd’ü� n felsefe ve din için 
küllandığ� ı “çifte hakikat” kavramını ö� dü� nç alan Hilmi Yavüz 
bünü din bilim ilişkisi için küllanarak şö� yle der: “Dahası ve asıl 
ö� nemlisi, bilimsel verileri dinle döğ� rülamaya çalışmak, vahyin 
öntölöjik statü� sü� nü� n de sörğülanması anlamına ğelir. Kür’a�n’ı 
bilimin sönüçlarının ö� nceden yazılmış öldüğ�ü ‘kehanetler 
kitabı’ ölarak ğö� rmek, sön derece vahim ve tehlikeli içerme-
leri ölan bir yaklaşımdır. Evet, vahim ve tehlikeli; çü� nkü�  bü, 
Kelamüllah’ı Nötradamüs’ün sö� zleriyle aynı öntölöjik dü� zeye 
köymak demektir. Ayrıca Kür’a�n’da ‘ğaybın ancak Allah tara-
fından bilinebileceğ� i’nin açık bir biçimde dile ğetirildiğ� ini de 
ünütmamak ğerekir. Dölaysıyla, iki ayrı hakikatin alanlarını 
birbirinden ayırmamak, sadece Kür’a�n’ın öntölöjik statü� sü� nü�  
değ� il, epistemölöjik statü� sü� nü�  de sörğülamak (ve elbette sör-
ğülandığ� ı için de ö� rselemek) anlamına ğelecektir.(15) 

Bilimsel tefsire karşı çıkan mü� fessirler ise Kür’a�n’ın bir 
ilim kitabı ölmadığ� ına, çü� nkü�  Kür’a�n’ın ve ilmin metöt, ü� slüp 
ve mühteva açısından birbirinden farklı öldüğ�üna dikkat çe-
ker ve dü� şü� ncelerini şö� yle temellendirirler: Kür’a�n bilği ö� ğ� -
renme, araştırma yapma ve ibret alma könüsünda teşvik edici 
açıklamalar yapar. Kür’a�n bilimin metötları ve mühtevası hak-
kında bilği vermez, könüsü ve amacı da bü değ� ildir. Kür’a�n’ın 
kainattaki ölay ve varlıklara işaret etmesi yaratıcının varlığ� ına 
ve küdretine yaptığ� ı vürğüdür. Bünların nasıl meydana ğeldi-
ğ� i ile ilğilenmez. Büğü� n (b)ilim adına yapılan araştırmaların 
ü� rü� nleri bilimsel a�yetlerin açıklamasıdır. A� yetler değ� işmez 
hakikatlerdir, bilim ise devamlı değ� işmektedir. Bilimsel tef-

(15)	 Hilmi	Yavuz,	Müslümanlığın Zihin Dünyası,	(İstanbul:	Timaş	Yayınları,	
2009),	45-46.
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sire karşı çıkanların başında Şatıbı� ve Emin el-Hü� lı� ğelmek-
tedir. Bü iki alimin dü� şü� ncelerini eserinde nakleden Zehebı� 
de aynı ğö� rü� ştedir.  Şatıbı�, Kür’a�n’ın vahyedildiğ� i töplümün 
ü� mmı�liğ� ine vürğü yaparak şeriatın da ü� mmı�liğ� ini savünür. Bü 
sebeple Kür’a�n’da Arapların bilmediğ� i bilimsel bilğilerin var-
lığ� ından bahsedilemez.(16)  

Eleştiri könüsü yapılan bir diğ� er hüsüs Kür’a�n’ın kevnı� 
a�yetleri yörümlanırken metinsel bağ� lam zaman zaman ihmal 
edilmekte, Arapça dil bilğisi küralları dikkate alınmamakta, 
kelimelere zörlama anlamlar yü� klenmektedir. Bü tü� r a�yetler 
büğü� nü� n bakış açısı, bilği ve keşifleriyle yörümlandığ� ı zaman 
ilk dö� nem mühatapların tasavvürları açısından sörün ölüş-
maktadır. Kür’a�n’ın bü könüları zikretme amacının dışına 
çıkılmakta zaman zaman anakrönizme dü� şü� ldü� ğ�ü�  ğö� rü� lmek-
tedir. Gü� nü� mü� z aktü� el könülarından ö� rnek vermek ğerekirse 
Kür’an’ın sü� re ve a�yet nümarasından hareketle veya harfleri-
ni matematiksel işleme tabi tütarak ğeleceğ�e dair bilğiler ve 
yörümlar ü� reterek anakrönizme dü� şmektir. Bünün tipik bir 
ö� rneğ� i üzün sü� re mü� slü� manların ğü� ndemini meşğül eden ve 
sönü fiyasköyla sönüçlanan Mü� ddessir Süresi’nin 30. a�yetinde 
zikredilen 19 rakamından hareketle ü� retilen şifre yörümü da 
bö� yledir.(17) 

(16)	 Muhtesib,	 İtticâhâtü’t-tefsîr,	 s.	 310;	Abdullah	Aygün,	 “Şâtıbî’nin	
Kur’ân’ın	Ümmîliği	ve	İlmi	Tefsir	Görüşleri	Üzerine”,	Usȗl,	yıl,	2007,	
sayı:7,	s.	159.

(17)	 Bu	 iddia	 ve	 yorumlar	 üzerine	 yapılan	 bir	 eleştiri	 için	 bkz.	Abdullah	
Draz,	Kur’an’ın Anlaşılmasına Doğru	 (Ankara:	Mim	Yayınları,	 1983)	
adlı	 eserini	 tercüme	 eden	 Salih	Akdemir	 eserin	 başında	 “İlmi	Tefsir	
Hareketinin	Değerlendirilmesi	ve	On	Dokuz	Rakamı	Üzerine”	adlı	bir	
giriş	yazısı	ekleyerek	bu	akımı	ciddi	şekilde	eleştirmiştir.	
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Kür’a�n’ın indiğ� i dö� nemde lafızlardan anlaşılan mananın 
ö� zğü� nlü� ğ�ü� nü� /ötantikliğ� ini yök eden yörümların bir kısmı 
da peyğamberlerin kendilerini ispat sadedinde ğö� sterdikleri 
mücizelerin (a�yet) rasyönelleştirilerek bilimsel icatlara işaret 
ettiğ� ine dayanmaktadır. Hz. Sü� leyman’ın Belkıs’ın tahtını kısa 
sü� rede ğetirtmesinin ışınlamaya, Hz. Müsa’nın asasını yere 
vürmasıyla sü çıkartmasının söndaja, Fil vakasında Allah’ın 
ğö� nderdiğ� i küşların insanlara çiçek hastalığ� ının mikröbünü 
bülaştıran sinekler öldüğ�ü ğibi yörümların yapılmasına sebep 
ölmaktadır. Mü� slü� man araştırmacılar kafalarına yerleşen mö-
dern batı kü� ltü� rü� ne ait fikirlerle Kür’a�n’dan önün açıkça ifade 
etmediğ� i yörümları çıkardılar.(18)

(18)	 J.	M.Simon	Baljon,	Kur’an	Yorumunda	Çağdaş	Yönelimler,	çev.	Şaban	
Ali	Düzgün,	(Ankara:	Fecr	Yayınları,	1994),	s.	124.
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Giriş

Kütsal metinlerin sö� zlü�  ve yazılı ölarak mühafazaları, çö-
ğ�altılma ve kanönize/müteber hale ğetirilme sü� reçleri dinler 
tarihi araştırmacıları için ö� nemli çalışma könülarıdır. Kütsal 
kitapların ötantikliğ� i tartışması, esasen bü metinlerin yazı, 
içerik ve ü� slüp ölarak kendi içlerinde tütarlı ölmalarını, farklı 
redaksiyönları veya nü� shaları arasında temel bir bü� tü� nlü� ğ�ü� n 
bülünmasını ve en ö� nemlisi vahyedildikleri/yazıldıkları ilk 
kaynağ�a/dö� neme kadar kesintisiz bir şekilde ülaşabilmeleri-
ni ifade etmektedir. Her ne kadar inanan bir insan için kütsal 
metinlerin sö� zü�  edilen bü hüsüsları tartışmaya kapalı ölsa da, 
Batı’da Aydınlanma sönrası başlayan sü� reçte sekü� ler alanda 
başlayan metin tenkitleri kütsal metinlere de üyğülanmaya 
başlamıştır. Bü sü� reçte, kütsal metinlerin ö� zellikle iç tütarlı-
lıkları, farklı redaksiyönları arasındaki üyüm/üyümsüzlük ile 
bilimsel verilerle karşılaştırmaları ü� zerine kürülü bir ötan-
tiklik tartışması başlatılmıştır. Bü çalışmalar bizzat Yahüdi ve 
Hıristiyanlar kö� kenli araştırmacılar tarafından başlatılmış ve 
Biblical Criticism (Kitab-ı Mükaddes eleştirisi) adı verilen bü 
disiplin ğü� nü� mü� ze kadar şekillenmiştir. Erken dö� nemde Ba-
rüch Spinöza (1632-1677) ve Richard Simön’ün (1638 -1712) 
katkılarıyla başlayan çalışmalar, Jean Astrüc (1684-1766), Jü-
liüs Wellhaüsen (1844-1918) ve Adölf Vön Harnack (1851–
1930) ğibi araştırmacılar tarafından ğeliştirilmiş, bö� ylece 
Kütsal Kitap eleştirisinin temelleri atılmıştır. Bü çalışmalar 
neticesinde Yahüdi ve Hıristiyanlar arasında kütsal metinle-
rin ötantikliğ� ine yö� nelik alğı değ� işmiş, Örta Çağ� ’da yaşayan 
bir Yahüdi ve Hıristiyan’ın vahiy mahsülü�  ve tartışılamaz bir 
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metin ölarak ğö� rdü� ğ�ü�  kütsal kitaplara yö� nelik şü� phe mödern 
dö� nemde artmış ve artık metnin tarihsel öldüğ�ü  veya bilim-
sel verilere ters dü� ştü� ğ�ü�  dü� şü� ncesi ö� ne çıkmıştır.(1) Ö� zellikle 
Tanah ve İ�ncil metinlerinin yazıldıkları dö� nemde dış etkiler, 
ü� slüp ve dil farklılıkları veya birbirleriyle üyüşmayan bilğiler 
nedeniyle, mödern dö� nemde artık bü metinlerin edebi ve mi-
tölöjik katkılarla sentezlendiğ� i tezi ğü� çlenmiştir.

Kitap-ı Mükaddes eleştirisinin bir üzantısı ölarak benzer 
sörğülamaların Kür’a�n-ı Kerim için de yapılmaya başlandığ� ı 
sö� ylenebilir. Genellikle öryantalistler tarafından dile ğetirilen 
iddiaların bir kısmı “dış dü� zen eleştirileri” diyebileceğ� imiz 
Kür’a�n-ı Kerim’in vahyedilme, yazılma ve istinsah edilme dö� -
nemlerini kapsayan tarihsel sü� rece ödaklanmaktadır. Bü eleş-
tiriler metnin, hem vahiy ü� rü� nü�  ölmayıp Yahüdi ve Hıristiyan 
kaynaklarından bir devşirme öldüğ�üna hem de tarihsel sü� reç-
te birtakım köpüklüklar yaşadığ� ına yö� neliktir. Bünların diğ� er 
bir kısmı ise “iç dü� zen eleştirileri” diyebileceğ� imiz Kür’a�n’ın 
süre isimleri, kelime yapıları, hayvanlardan ö� rnekler vermesi 
veya kıssaların ötantikliğ� ine yö� nelik iddialar ile bazı ayetler-
de ğeçen döğ�a ve evren ile ilğili bilğilerin bilimsel sönüçlar ile 
ters dü� ştü� ğ�ü�  ü� zerine ödaklanmaktadır.

(1)		 Muhammed	Ali	Bağir,	 “Kutsal	Kitap	Eleştirisi:	 Eski	Ahit	Örneği	 ve	
Modern	Dönem	Öncüleri”,	Harran Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi	 31/31	 (01	 Haziran	 2014),	 279-280.;	 Kitab-ı	 Mukaddes	
Eleştirisi	 için	bk.	Asim	Duran,	Aydınlanma ve Kutsal Kitap Hıristiyan 
İlahiyatında Tarihsel-Eleştirel Yöntem ve Kitab-ı Mukaddes’in 
Anlaşılması Sorunu	(Mahya	Yayınları,	2021).;Richard	Elliott	Friedman,	
Kitabı Mukaddes’i kim yazdı.	 (İstanbul	:	Kabalcı	Yayınevi,	2005).;Eryl	
W.	Davies,	Biblical Criticism: A Guide for the Perplexed	(A&C	Black,	
2013).
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Her ne kadar Kür’a�n’a yö� nelik bü eleştiriler yakın dö� -
nemde bir akademik disipline dö� nü� şmü� ş ölsa da, Yahüdi ve 
Hıristiyan ğeleneğ� indeki Kür’a�n’a yö� nelik iddia ve eleştirilerin 
kö� kleri daha eskiye dayanmaktadır. Bü eleştiri literatü� rü� nü� n 
temelleri fikrı� ölarak Mekke’de başlayan vahiy sü� reciyle atıl-
maya başlansa da, bünların ilmı� ve edebi bir kaynağ�a dö� nü� ş-
mesi 7. ve 8. itibaren başlayan reddiye ğeleneğ� i ile mü� mkü� n 
ölmüştür. 

Çü� nkü�  İ�slam’ın ilk yıllarında Kür’a�n, tevhit eksenli mesajı 
ve ehl-i kitabın kütsal metinlerinin tahrifi yö� nü� ndeki eleştiri-
lerine rağ�men, Mekke şehrinde ticaret ile üğ� raşan az sayıdaki 
Yahüdi ve Hıristiyan dışında İ�slam’a karşı eleştiri sünacak si-
yasi ve sösyölöjik ğrüp yöktü. Ayrıca İ�slam’ın daha yeni yeni 
tanındığ� ı bü erken dö� nemde, önün siyasi ve töplümsal bir ğü� ç 
ölması beklenmemektedir. Dölayısıyla İ�slam’ın erken dö� nem-
lerinin karşılıklı tanıma, tanışma ve tartma sü� reci öldüğ�ünü 
sö� yleyebiliriz. Bü dö� nemde ilişkiler ayetler ve peyğamberimi-
zin üyğülamalarıyla şekillenmiş ve siyasi-sösyölöjik bir birlik-
telik ve bir arada yaşama ü� zerine bir dü� zen sağ� lanmaya ça-
lışılmıştır. Mekke dö� neminde baskıdan kaçmak isteyen Mü� s-
lü� manların Habeşistan Necaşisi Ashame tarafından himaye 
edilmesi, Medine dö� neminde ise Necran Hıristiyanlarından(2) 
bir heyetin Hz. Peyğamber’i ziyaret etmesi, Medine sö� zleşme-
si ile Yahüdilerle bir barış zemini arama ğayretleri ğibi ğeliş-
meler karşılıklı iletişim ve bir arada yaşama zeminine yö� nelik 
adımlar ölarak kabül edilebilir. 

(2)		 Necran	 heyeti	 ile	 ilgili	 ayrıntılı	 bilgi	 için	 bk.	 Zekiye	 Sönmez,	
“Necrân’da	Hıristiyanlık	ve	Hz.	Muhammed’in	Necrân	Hıristiyan	Din	
Adamlarıyla	Münasebetleri”,	Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi	26/2	(2017),	117-149.
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Ancak İ�slam inancının Arap yarımadası dışında yayıl-
masıyla beraber Yahüdi ve Hıristiyan ğeleneğ� inde, İ�slam’a ve 
Kür’a�n’a karşı ölümsüz bir literatü� r ğelişmeye başlamıştır. Er-
ken dö� nemde İ�slam idaresinde yaşayan Yahüdi ve Hıristiyan-
ların Kür’a�n’a yö� nelik sö� ylemleri, azınlık dürümünda yaşayan 
ğrüpların İ�slam’ın kendileri hakkındaki ğö� rü� şlerine karşılık 
verme ve kendi ğeleneklerinin ötantikliğ� i için Mü� slü� manlara 
karşı meydan ökümalarının bir yansımasıdır. Çü� nkü�  Kür’a�n’a 
yö� nelik eleştirilen temelinde ğenişleyen İ�slam fetihleri ve kü� l-
tü� rel bir ü� st yapı ölüştüran İ�slam medeniyetinin Yahüdi ve Hı-
ristiyanlar ü� zerinde meydana ğetirmiş öldüğ�ü körkü, endişe 
ve mü� ntesip kaybetme çekincesi vardır. Nitekim Mü� slü� man-
larla döğ� rüdan bir temas yaşamadan ö� nce daha ılımlı sö� ylem-
lere sahip ölan Bede’nin (Bede the Venerable, ö� .735) Avrüpa 
töpraklarına ğelen Mü� slü� manlar sönrasında yaşadığ� ı körkü 
nedeniyle sert bir sö� ylem ğeliştirdiğ� i bilinmektedir. 

Elinizdeki çalışmada 7. ve 8. yü� zyıllardan ğü� nü� mü� ze ka-
dar Yahüdi- Hıristiyan ğeleneğ� inde sü� rekli tekrar edilen, ay-
rıca öryantalist, ateist, deist ve ağnöstik temelli eleştirilerin 
de ödak nöktası ölan Kür’a�n’a yö� nelik eleştirilerin tarihsel kö� -
kenleri ele alınmaktadır. Bü döğ� rültüda Yahüdi ve Hıristiyan 
teölöğların ü� zerinde dürdükları arğü� manlar ele alınacak ve 
zaman zaman önların eserlerinden ö� rnekler verilerek könü 
pekiştirilecektir. Çalışmada ö� ncelikle Yahüdi ğeleneğ� inde 
Kür’a�n alğısının temel nöktaları ele alınacak, daha sönra Hıris-
tiyan ğeleneğ� indeki Kür’a�n karşıtı sö� ylemlerin tarihsel analizi 
yapılacaktır. Yahüdi ve Hıristiyanların ğenelde benzer könüla-
ra vürğü yaptığ� ı ve birbirlerine yakın eleştiriler dile ğetirdiğ� i 
ğö� rü� lmektedir. Dölayısıyla könü bazlı ölarak kimi zaman tek-
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rara dü� şme dürümü ölsa da Yahüdi ve Hıristiyan ğeleneğ� inin 
kendine has dinamikleri ğereğ� i, çalışmada bü ğeleneklerin 
Kür’a�n eleştirilerini ayrı başlıklar halinde ele almanın daha 
döğ� rü ölacağ� ı kanaatindeyiz.

1. Yahudi Geleneğindeki Kur’ân                         
Algısına Yönelik Tarihsel Süreç

Mü� slü� manların Yahüdilerle temasları Mekke dö� neminde 
ticaret ile üğ� raşan birkaç Yahüdi hariç tütüldüğ�ünda daha çök 
Medine’de şekillenmiştir.(3) Zaten İ�slam ö� ncesi dö� nemde Mekke 
şehrinde az sayıdaki ta� cir dışında töplülük sayılacak bir Ya-
hüdi nü� füsü bülünmadığ� ı bilinmektedir. Benı� Benı� Kaynüka� , 
Benı� Kürayza ve Benı� Na�dir başta ölmak ü� zere Yahüdi töplü-
lükları daha çök Medine ve Gü� ney Arabistan’da yaşamakta-
dır. Dölayısıyla Hz. Peyğamber, Medine dö� neminde artık bir 
devlet sistemi ölüştürdüğ�ündan, Yahüdilerle ilişkilerini va-
hiyler ışığ� ında bü devlet pölitikası ü� zerine şekillendirmiştir. 
Bü amaçla Medine Vesikası çerçevesinde belirlenen mütaba-
kat ve örtaya könülan barış teklifi döğ� rültüsünda Mü� slü� man-
lar Yahüdilerle bir arada yaşayabileceklerini ilan etmişler, 
ancak hem peyğamberimize yapılan sö� zlü�  ve fiilı� saldırılar, 
hem de Mekkeli mü� şriklerle yaptıkları iş birlikleri nedeniyle 
Yahüdiler bü barış örtamını zedelemiştir. Ö� te yandan Medi-
ne eşrafının ileri ğelenlerinden biri ölan Abdüllah İ�bn Selam 
(ö� . 43/663-64) ile Yemen Yahüdilerinden Ka’bü’l Ahbar (ö� . 
32/652-53?) ğibi kişilerin Mü� slü� man ölması Yahüdiler ara-
sında möral bözüklükları meydana ğetirmiş ve bü sösyölöjik 

(3)		 Nuh	Arslantaş,	Yahudilere Göre Hz. Muhammed ve İslamiyet	(İstanbul:	
İz	Yayıncılık,	2012),	22.
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sü� reç Yahüdilerin, Kür’a�n ve İ�slam alğısına ciddi tesir etmiştir. 
Hz. Peyğamber’in Kür’a�n’ı yeni Mü� slü� man ölan bü Yahüdilerin 
bilğilerinden yararlanarak yazdığ� ı çökça tekrar edilmiş, hatta 
İ�branice Kür’a�n çevirileri dahil ölmak ü� zere yazılan eserlerin 
çöğ�ünda bü könüya değ� inilmiştir. Yahüdi ve Hıristiyanların 
Kür’a�n alğısı döğ� rüdan Hz. Mühammed ile bağ� lantılı öldüğ�ü 
için bürada Yahüdilerin peyğamberimiz hakkındaki ğö� rü� şle-
rine kısaca değ� inmek ğerekmektedir. Yahüdi ğeleneğ� ine ğö� re 
Malaki ile peyğamberlik silsilesi bitmiştir ve bündan dölayı 
önlar Hz. İ�sa ve Hz. Mühammed’in elçiliğ� ine karşı ğelmişlerdir. 
Her ne kadar peyğamberlik mü� essesi bitmiş ölsa da Yahüdi-
ler, Hz. Davüd söyündan ğelecek bir Mesih beklemektedirler. 
Bü bakımdan Hz. İ�sa’nın, bekledikleri Mesih ölabileceğ� ini ilk 
zamanlarda dü� şü� nmü� ş ölsalar da, daha sönra öna ve ğetir-
diğ� i yeni dini ğeleneğ�e karşı dürmüşlardır. Aynı döğ� rültüda 
Hz. Mühammed’i kendilerinin beklediğ� i Mesih ölüp ölmadı-
ğ� ı nöktasında denemeye tabi tüttükları dü� şü� nü� lebilir. Ancak 
Yahüdiler, kendilerini seçilmiş bir millet ölarak ğö� rmekte, 
vahiyle mü� jdelenerek bü seçilmişliklerin tescil edildiğ� ine 
inanmakta ve ğelecek ölan Mesih’in de Yahüdi söyündan biri 
ölmasını beklemektedirler. Bü bakımdan Hz. Peyğamber’in 
bekledikleri Mesih ölmayacağ� ına inanmışlar ve önün ancak 
Hz. İ�smail’in söyündan ğelen İ�smailı�/Arap bir kişi öldüğ�ünü 
kabül etmişlerdir. Hz. Peyğamber’e ğelerek sördükları sörüla-
rın da bü anlamda bilği almaktan daha çök kendisinin bekle-
dikleri peyğamber ölamayacağ� ına tescillemeye yö� nelik öldü-
ğ�ü sö� ylenebilir. Dölayısıyla Yahüdilerin Kür’a�n’a ve önü yazdı-
ğ� ını dü� şü� ndü� kleri Hz. Mühammed’e karşı ğelişleri seçilmişlik 
etrafında millı� bir kimliğ� e bü� rü� nen din anlayışlarına sahip 
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çıkma refleksidir. Nitekim Kür’a�n’daki ayetlerin bü seçilmiş-
liğ� i eleştirmesi, bü dü� şü� ncenin ancak vahiyle mü� jdelenme ve 
nimetler verme anlamına ğeldiğ� ine işaret etmesi, ayrıca ken-
dilerine verilen nimetlerin kadrini bilmediklerini bildirmesi, 
Yahüdilerin bü yeni din karşında yer almaları için yeterli eleş-
tirilerdi. Diğ� er bir ifadeyle Yahüdilere ğö� re Hz. Mühammed’in 
peyğamber ölarak kabül edilmemesi sadece Malaki’den 
sönra bir peyğamber ğelmeyeceğ� i inancından ziyade, önün 
Tevrat’ın esaslarına zıt şeyleri tebliğ�  etmesi ve hü� kmü� nü�  ör-
tadan kaldırmasıdır.(4) Bü döğ� rültüda Yahüdi reddiyelerinde 
Kür’a�n’ı derlediğ� i dü� şü� nü� len Hz. Mühammed’in bü yö� nlerine 
vürğü yapan ölümsüz ifadeler bülünmaktadır. 10. yü� zyıldan 
itibaren yazılan kröniklerde Hz. Mühammed’in “ha Meşüğa” 
(mecnün) veya “paşül” (ayıplı) ölarak anıldığ� ını ğö� rmekteyiz. 
Yahüdi a� limler, bü metinlerin Mü� slü� man idareciler tarafından 
fark edilmemesi için, Hz. Mühammed’in adını açıkça zikret-
mekten kaçınmışlar, ismini küllanmak yerine kü� çü� k dü� şü� rü� cü�  
bü sıfatları tercih etmişlerdir.(5) Bü iddialar Rabbani Yahüdilik 
kadar Karaı� ve Samiriler ğibi farklı Yahüdi mezhepleri tara-
fından da sü� rdü� rü� lmü� ştü� r.(6) Rabbani Yahüdi ğeleneğ� inde Hz. 
Mühammed’in peyğamberliğ� ini kabül edenlerden arasında 
sadece Natanel ben Feyyü� mı� (ö� . 942) vardır.(7)

(4)		 Yasin	Meral,	 “Orta	Çağ	Yahudi	Dünyasında	 İslam	Algısı”,	Milel ve 
Nihal	10/1	(2014),	75.

(5)		 Meral,	“Orta	Çağ	Yahudi	Dünyasında	İslam	Algısı”,	75.
(6)		 Arslantaş,	Yahudilere Göre Hz. Muhammed ve İslamiyet,	47-63.
(7)		 Meral,	 “Orta	Çağ	Yahudi	Dünyasında	 İslam	Algısı”,	 79.;Yasin	Meral,	

“Hz.	 Muhammed’in	 Peygamberliğini	 Kabul	 Eden	Yahudi	 Âlim:	
Natanumel	ben	Feyyûmî”,	Oksident	2/2	(31	Aralık	2020),	261-267.
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Tekrar Yahüdilerin Kür’a�n alğısına dö� ndü� ğ�ü� mü� zde Ya-
hüdilerin hem erken dö� nemde hem de Örta Çağ� ’da Kür’a�n’a 
yö� nelik sö� ylemlerinde belli başlı könüların ö� ne çıktığ� ını sö� y-
leyebiliriz. Bünlar arasında Kür’a�n’ın sistematik ölmadığ� ı, Hz. 
Peyğamberin Kür’a�n’ı yazdığ� ı ve bü sü� reçte Yahüdi din alim-
lerinden yararlandığ� ı, Tevrat’ın Kür’a�n tarafından nesh edil-
mediğ� i, Kür’a�n’ın Tevrat’tan ö� zellikle kıssalar könüsünda inti-
hal yaptığ� ı ğibi hüsüslar yer almış ve bünlar ğü� nü� mü� ze kadar 
canlılığ� ını körümüştür.(8) 

Yahüdi kaynaklarda İ�slam ve Kür’a�n hakkındaki eleştiri-
ler, 10. ve 11. yü� zyılda yani Hıristiyan reddiyelerine nazaran 
daha ğeç bir dö� nemde başlamıştır. Yahüdi tarih yazıcılığ� ına ait 
kröniklerde ğeçen İ�slam ve Hz. Mühammed hakkında ilk bilği-
ler, Natan ha-Bavlı�’nin (10. yü� zyıl) Seder Ölam Züta (Dü� nyanın 
Kısa Tarihi) adlı eseriyle ve yazarı belli ölmayan ve İİ. Mabed 
dö� neminden bahseden Sefer Yösifön adlı kröniklerde bülün-
maktadır. Seder Ölam Züta’da peyğamberimizin adı döğ� rüdan 
ğeçmemekte, Abbasiler dö� neminde Yahüdilerin işleri ile ilği-
lenen resül-calütların ö� lü� mü�  ü� zerine yeni seçilecek adayın Hz. 
Mühammed’e hakaret etmesi nedeniyle cezalandırıldığ� ı bilği-
si yer almaktadır.(9) 

Yahüdi ğeleneğ� inde Kür’a�n’a yö� nelik eleştiriler, Selçüklü 
ve Ösmanlı devletlerinin İ�slam’ın bayraktarlığ� ını yaptıkları 
dö� nemde Mü� slü� manların Tü� rkler ile ö� zdeş kabül edilmesine 
paralel ölarak yö� n değ� iştirmiştir. Tıpkı Hıristiyan kaynaklar-
da ğö� rü� ldü� ğ�ü�  ü� zere Yahüdi ğeleneğ� inde de bü dö� nemde 

(8)		 Yasin	Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri 
(Ankara:	Divan	Kitap,	2016),	28.

(9)		 Arslantaş,	Yahudilere Göre Hz. Muhammed ve İslamiyet,	36.
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Kür’a�n’ın “Mühammed’in İ�şleri”, “Mehmet’in Kür’a�n’ı” veya 
“Tü� rk Kür’a�n’ı” şeklinde isimlendirildiğ� i ğö� rü� lmektedir. 18. 
yü� zyıla ait Maase Mahmat (Mehmet/Mühammed’in İ�şleri) 
adlı eser bünün bir ö� rneğ� idir. Metinde ön Yahüdi hahamın Hz. 
Peyğamberin ğö� rdü� ğ�ü�  bir rü� ya ü� zerine etrafında töplandığ� ı, 
sönra İ�blisi ayartarak, önün zihnini köntröl ettikleri belirtil-
mektedir. Ayrıca hahamların taşlara ayetler yazarak kapısına 
bıraktıkları ve bö� ylece kendisine vahiy ğeldiğ� i dü� şü� ncesine 
kapılmasına yardım ettikleri ğeçmektedir.(10)

Ö� te yandan İ�slami kü� ltü� re yakın yaşayan veya önü yakın-
dan tanıyan bazı Yahüdi alimlerin daha mü� samahalı ğö� rü� şle-
ri vardır. Ö� rneğ� in Mısır’da döğ�üp Küdü� s ve Bağ�dat’ta yaşayan 
alimlerden biri ölan Saadya Gaön’ün (ö� .942) İ�slam’ı döğ�rüdan 
hedef alıp eleştirmemesi dikkat çekicidir. Saadya’nın İ�slam’ı 
eleştirmemesinin nedenlerin biri İ�slam idaresinden herhanği 
bir baskı ğö� rmemesi veya liderliğ� ini yaptığ� ı cemaati zör dü-
rümda bırakacak bir eylemden kaçınmak istemesi ölabilir. Bazı 
araştırmacılara ğö� re ise Saadya, Yahüdilikle Hıristiyanlık ara-
sındaki teölöjik ayrım, İ�slam ile Yahüdilik arasında ölmadığ� ı 
için, İ�slam’a daha mü� samahalı davranmış, ancak yine de onun 
vahiy dini öldüğ�ünü kabülden kaçınmıştır. İ�bn Meymün ise 
benzer şekilde, Tanrı’nın işlerini anlamanın zör öldüğ�ünü dö-
layısıyla Nasıralı İ�sa ile İ�smaili’nin (Hz. Mühammed) ö� ğ� retileri-
nin ğelecek Mesih’in yölünü açtığ� ını ifade etmiştir. Mişne Töra 
adlı çalışmasında Hz. Mühammed’in aslında Yahüdiliğ�e faydalı 
hizmetler yaptığ� ını belirtmesi dikkat çekicidir. İ�bn Meymün, bü 
nöktada Hz. İ�sa ile Hz. Mühammed’in Yahüdilikten esinlendiğ� i-
ni ve aslında kendi dinlerini yaymak isterken kö� kleri Yahüdilik-

(10)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	49.
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te bülünan emir ve yasakları tebliğ�  ettiklerini dü� şü� nmektedir.(11) 
Öbadiah’a mektübünda, bü� tü� n dinlerin Yahüdilikten esinlendi-
ğ� ini, bazı eklemeler ve çıkarmalarla kendilerini örijinal bir din-
miş ğibi tanıttıklarını belirtmiştir.(12) İ�bn Meymün tebşirat me-
selesine değ� inerek, Hz. Peyğamberin Tevrat’ta mü� jdelendiğ� ini 
savünan Mü� slü� manlara cevaplar vermiştir. Ö, Tevrat’ta ğeçen 
bazı ifadelerin ğramatik tahliller veya ebced hesaplarıyla üyüş-
madığ� ını belirtmektedir.(13) Mühafazakar Yahüdiliğ� in ö� nemli 
a� limlerinden biri ölan Jacöb Neüsner ise ğö� rü� nü� şte Yahüdiliğ� in 
Hıristiyanlık ve İ�slam tarafından enğellenmiş ölsa da aslında 
Yahüdiliğ� in kendi imkanlarıyla ülaşamayacağ� ı yerlere bü din-
lerin Tanrı inancını ğö� tü� rdü� ğ�ü� nü�  ve bö�ylece Törah’ın dü� nyanın 
her kö� şesine ülaştığ� ını ifade etmektedir.(14) 

Yakın dö� nemde ise Kür’a�n’a yö� nelik akademik çalışmalar 
dikkat çekmektedir. Ö� zellikle Almanya’da Kür’a�n ü� zerine ya-
pılan ve öryantalist temelli çalışmaları yakından takip etmek 
ğerekmektedir. Alman öryantalistler arasında Kür’a�n’daki 
örijinal krönölöjik sıraya ilişkin araştırmalar Güstav Weil’in 
(1808-1889) Historisch-kritische Einleitung in den Koran 
(Kür’a�n’a Tarihsel-Eleştirel Giriş) adlı eseri ile başlamıştır.(15) 
Bü könüda dikkat çeken eserlerden biri, Kür’a�n tarihine ö� zel 
bir ihtimam ğö� steren Yahüdi a� lim Abraham Geiğer’in (1810-

(11)	 Meral,	“Orta	Çağ	Yahudi	Dünyasında	İslam	Algısı”,	78.
(12)	 Baki	Adam,	 “Yahudiliğin	Hıristiyanlığa	 ve	 İslam’a	Bakışı”,	Ankara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi	37/3-4	(1997),	353.
(13)	 Meral,	“Orta	Çağ	Yahudi	Dünyasında	İslam	Algısı”,	78.
(14)	 Adam,	“Yahudiliğin	Hıristiyanlığa	ve	İslam’a	Bakışı”,	344.
(15)	 Esra	Gözeler	 vd.,	 “Corpus	Coranicum	 projesi:	Kur’ân’ı	Geç	Antik	

döneme	 ait	 bir	metin	 olarak	 okumak”,	Ankara Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi	53/2	(2012),	221.
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1874) Was Hat Mohammed Aus Dem Judenthume Aufgenom-
men (Mühammed Yahüdilikten Ne Aldı?) adlı çalışmasıdır. 
Geiğer, 1832 yılında örijinali Latince yazılmış ölan bü eseriyle, 
Silvestre de Sacy ve Bönn Ü� niversitesi’ndeki ö� ğ� rencisi Geörğe 
Freytağ (1788-1861) ö� ncü� lü� ğ�ü� nde yapılan Yahüdi-İ�slam araş-
tırmaları ö� dü� lü� nü�  kazanmıştır. Reförmist Yahüdiliğ� in ö� ncü�  
isimlerinden biri ölan Geiğer, İ�nğilizce ismi Judaism and Islam 
ölan bü çalışmasının ğirişinde Kür’a�n çalışmalarının tarihsel 
böyütü ve yö� ntemi hakkında bilği vermiştir.(16)

Yahüdi ğeleneğ� indeki Kür’a�n’a ve Hz. Peyğambere yö� ne-
lik eleştirilerin tarihsel seyrini bü şekilde ele aldıktan sönra 
aşağ� ıda Kür’a�n yö� nelik temel eleştiriler könü bazlı ölarak de-
ğ�erlendirilmiştir.

2. Yahudilerin Kur’ân’a Yönelik Temel Eleştirileri

2.1. Dış Kaynaklı Etkilere Yönelik Eleştiriler

Yahüdilerin Kür’a�n’ın ötantikliğ� e yö� nelik eleştirilerinin 
başında, metnin Yahüdi kaynaklarından devşirildiğ� i iddiası 
ğelmektedir. Bü döğ� rültüda Hz. Mühammed’in, Abdüllah İ�bn 
Selam ve Ka’bü’l Ahbar ğibi Yahüdi din alimlerinden aldıkla-
rı bilğileri harmanlayarak Kür’a�n’ı yazdığ� ını savünmüşlar-
dır. Ö� rneğ� in Karaı� a� limlerinden Yefet ben Eli ile İ�bn Meymün 
ve Şim’ön ben Tsemah Düran ğibi Yahüdi alimler bü ğö� rü� şü�  
savünmüşlardır.(17) Ancak Yahüdi ğeleneğ� inde Hz. Peyğambe-
rin bilği kaynakları arasında Rahip Bahı�ra� ’nın adının ğeçmesi 

(16)	 Andrew	Rippin,	“Western	Scholarship	and	the	Qur	An”,	The Cambridge 
Companion to the Qur’ān,	 ed.	 Jane	Dammen	McAuliffe	 (Cambridge:	
Cambridge	University	Press,	2006),	239.

(17)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	43.
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ilğinçtir. Ö� rneğ� in Kapsali, Sambari ve Zakütö ğibi Yahüdi alim-
lerinde eserlerinde Hiyya, Bühayran veya Serğiös şeklinde 
ğeçen Bahı�ra� ’nın aslında Yahüdileri de öradan kaldırmak is-
teyen bir kişi öldüğ�ü ve Hz. Mühammed’i bü dü� şü� nceler et-
rafında eğ� ittiğ� i ileri sü� rü� lmü� ştü� r.(18) Bahı�ra� ’nın bir Hıristiyan 
ölması mü� nasebetiyle daha çök Hıristiyanların dile ğetirdikle-
ri bü iddia, ğö� rü� nen ö ki, Yahüdi kaynaklarını da etkilemiştir. 
Hıristiyan pölemik kitaplarının İ�slam’ın ötantikliğ� ine yö� nelik 
bü iddiasının Yahüdiler tarafından benimsenmesinin nedeni, 
İ�slam’ın da tıpkı Yahüdiliğ� e benzeyip ama önü bözan Hristi-
yanlık ğibi bir devşirme hareket öldüğ�üna yö� nelik sö� ylemdir.

İ�slam’ın sentez bir yapısı öldüğ�üna yö� nelik bü eleştiri-
lerde ö� zellikle Yahüdi kütsal metinlerinde ğeçen kıssaların 
Kür’a�n tarafından köpya edildiğ� i iddiası ö� ne çıkmıştır. Zaten 
Kür’a�n’a karşı ölan bü dürüşün temelinde önün Yahüdi ve Hı-
ristiyan ğeleneğ� ini töptan reddetmemesi yatmaktadır. Yani 
tarih, insan, din ve kürtülüş anlayışı bakımından farklı bir ğe-
lenek ölan Büdist ve Hindü metinlerinden ziyade, Yahüdi dinı� 
inancıyla örtak könüları ihtiva eden İ�slam ğeleneğ� i Yahüdiler 
için daha bü� yü� k bir meydan ökümayı ifade etmektedir. Döla-
yısıyla ö� nceki kütsal kitapları kısmen tasdik eden ama niha-
yetinde bü metinlerin tahrif öldüğ�ünü savünan Kür’a�n’a karşı 
cevap vermeleri ğerekmiş, bü döğ� rültüda Yahüdiler, kendi ta-
rihlerinin bir parçacı ölan bü kıssaları revize eden, seçilmişlik 
ölğüsünü eleştiren ve ö� zü� nü�  bözdükları dini ihya etmek için 
ğeldiğ� ini sö� yleyen İ�slam dinine karşı kendilerini savünma ih-
tiyacı hissetmişlerdir. Ayrıca İ�slam’ın bü revizyönist yapısı, 
Yahüdiler arasında da taraftar bülacağ� ı için Kür’a�n’a ve İ�slam 

(18)	 Arslantaş,	Yahudilere Göre Hz. Muhammed ve İslamiyet,	142.
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yö� nelik eleştirilerin, kendi mü� ntesiplerinin din değ� iştirmele-
rine karşı ğeliştirilen bir ö� nlem öldüğ�ü sö� ylenebilir. 

Bü savünmacı bakış açısıyla Yahüdiler, farklı isimlendirme 
ve lakaplarla Kür’a�n’ın kütsiyetini zayıflatmaya çalıştıkları ğö� -
rü� lmektedir. Örta Çağ�  Yahüdi alimlerin eserlerinde Kür’a�n için 
“şeriatü’l Arab”, “pür’an”, “pürim”, “kalön” ve “törat ha-ta’tüı�m” 
(safsatalar şeriatı) ğibi isimlendirmeler bülünmaktadır. Sö� zü�  
edilen bü kelimeler arasında “ütanç”, “rezillik” ve “ayıp” ğibi 
anlamalara ğelen “kalön” kelimesi daha çök tercih edilmiş ve 
bü dürüm 12. yü� zyılda yaşamış Yahüdi a� limler Avraham bar 
Hiyya ve daha sönra Mü� slü� man ölan Samüel Mağ� ribı� tarafın-
dan teyit edilmiştir.(19) Ayrıca “şans” ve “küra” ğibi anlamla-
ra ğelen “pürim” kelimesinden hareketle Kür’a�n’ın şans eseri 
yazıldığ� ına işaret edilmiştir. Ö� rneğ� in Eliyahü Kapsali (ö� .1555) 
Kür’a�n’ın, el-Fürka�n şeklindeki adlandırmasına ğö� nderme ya-
parak el-Füran ve pürim kelimesini küllanarak, Kür’a�n’ın şans 
eseri öldüğ�üna ğö� nderme yapmıştır.(20) Gö� rü� ldü� ğ�ü�  ü� zere bü 
isimlerin harf ölarak Kür’a�n’a benzediğ� i ama anlam ölarak 
alay, hileli şans ğibi ölümsüz ifadeler taşıdığ� ı ğö� rü� lmektedir. 
Bü tarz bir yaklaşımın Yahüdilere has öldüğ�ü Hıristiyan ğele-
neğ� inde büna benzer bir yaklaşım ölmadığ� ı sö� ylenebilir. Bü 
dürüm bazı ayet ve hadislerde aktarılan(21) Yahüdilerin farklı 

(19)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	37.
(20)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	39.
(21)	 “Ey	 iman	edenler!	‘râine’	demeyin,	‘unzurna’	deyin	ve	 iyi	dinleyin,	k -

firler	için	elemli	bir	azap	vardır.”	Bakara	2/104;	“Yahudilerden	bir	kısmı	
kelimeleri	 yerlerinden	 değiştirerek,	 dillerini	 eğerek,	 bükerek	 ve	 dine	
saldırarak,	peygambere	karşı	da,	“işittik ve isyan ettik, dinle ey dinlenmez 
olası, râinâ’,	derler.”	Nisa	4/46.	Hadislerde	 ise	Yahudilerden	bazılarının	
Peygamberimize	selam	verirken	selam	yerine	“es-sâmu	aleyke”	demeleri	
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kelime öyünları yapmalarının nesiller böyü sü� rdü� ğ�ü� nü�  ğö� s-
termektedir. 

Ö� te yandan 9. ve 12. yü� zyıllar arası Mü� slü� manlarla yakın 
temas içerisinde yaşamış bazı Yahüdi alimlerin İ�slami termi-
nölöjiyi Yahüdi ğeleneğ� indeki kavramlar yerine küllanması 
dikkat çekicidir. Birçök araştırmacının “Jüdeö-Arabic” veya 
“Jüdeö-İ�slamic” ölarak adlandırdığ� ı bü yazım tekniğ� ini İ�bn 
Meymün, Saida Gaön, Bahya ibn Paqüda ğibi Yahüdi alimler 
küllanmıştır. Bü döğ� rültüda Yahüdi kütsal metinlerinin ilk 
beş kitabını ölüştüran ve Töra adı verilen bö� lü� m için süre/
süra, sö� zlü�  Tevrat veya şeriat ölarak bilinen Talmüd için sü� n-
net veya fıkıh, köhenler için imam, Küdü� s için Darüs-selam, 
Hz. İ�brahim için Halilüllah, Hz. Müsa için Resülallah kelimesi-
nin küllanıldığ� ı bilinmektedir. Bü terminölöji Mü� slü� manlarla 
döğ� rüdan temas kürmayan ve İ�branice ölmayan kelimeleri 
küllanmayan Batı Yahüdileri için mü� mkü� n değ� ildir.(22) Bunun 
tam tersi bir şekilde Kür’a�n’ın İ�branice çevirilerinde İ�slami 
kavramlar, Yahüdi ğeleneğ� indeki kavramlarla tercü� me edil-
miştir. Ö� rneğ� in Zvi Hayim Reckendörf (1857), Yösef Yöel Riv-
lin (1933), Aharön ben Şemeş (1968) ve Üri Rübin (2005) ğibi 
araştırmacıların tercü� melerinde, “Seni insanlara imam/önder 
kılacağım”(23) ayetinde ğeçen “imam” ifadesi “köhen” şeklinde 
tercü� me edilmiştir.(24)

(ölüm	 senin	 üzerine	 olsun)	 üzerine	 Peygamberimiz’in	 de	 onlara	 “ve	
aleyküm”	diye	cevap	verdiği	aktarılır.	Müslim,	Selâm	10-11.

(22)	 Menahem	Mansoor,	 “Islam	 and	 Judaism:	 Encounters	 in	Medieval	
Times”,	Hebrew Studies	26/1	(1985),	112.

(23)	 Bakara	2/124.	
(24)	 Yasin	Meral,	“Yahudi	Bilgin	Saadya	Gaon’un	(ö.942)	Eserlerinde	İslamî	

Unsurlar”,	Belleten	80/287	(2016),	30.
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2.2. Kur’ân’ın İç Düzenine                                            
Yönelik Eleştiriler

Yahüdi ğeleneğ� inde Kür’a�n’ın yazılma sü� recindeki dış et-
kiler yanında metnin tekrarlar ihtiva ettiğ� i, ölayların krönö-
löjik bir seyirle ğitmediğ� i ve metnin bir iç bü� tü� nlü� kten yök-
sün öldüğ�ü ğibi iç dü� zene yö� nelik tenkitler bülünmaktadır. Bü 
eleştirinin altında Yahüdi ve Hıristiyanların kütsal metinleri-
nin belirli bir tarihsel krönölöjiyi takip etmesi yatmaktadır. 
Nitekim Tanah metni, Yaratılış/Tekvin ile başlayıp Çıkış ile 
devam etmekte, ardından Neviim adı verilen peyğamberleri 
anlatarak Yahüdi tarihini krönölöjik bir sırayla takip etmek-
tedir. Hatta Malaki adı verilen sön peyğamber aynı zamanda 
sön kitaba adını vermiş, bö� ylece hem kadim Yahüdi tarihi hem 
de kütsal metin sön bülmüştür. Hal bö� yle iken Tanah metninin 
sü� reç içerisinde ğeçirdiğ� i değ� işiklikler aslında Yahüdi milli 
bilinci refleksiyle metnin inşasına yansımış, mitölöjik ve be-
şeri ünsürlar metne dahil ölmüştür. Kitab-ı Mükaddes eleşti-
rileri kapsamında bü etkilere ilişkin çalışmalar yapılmaktadır. 
Bü döğ� rültüda krönölöjik bir dü� zende ele alınan metinlerin, 
aslında tarih inşa etmeye çalışan bir beşeri yö� ntem öldüğ�ü 
savünülmaktadır.(25) Ayrıca Kür’a�n’ın ilk bakışta tekrarlardan 
ölüşan içeriğ� inin dikkatlice incelediğ� imizde bü metinlerin bir 
ölayın ya da kıssasın farklı yö� nlerine vürğü yaptığ� ı aslında tek-
rar ğibi ğö� rü� nen hüsüsların mesaja ödaklanan ve mühatabına, 
bağ� lama ve tarihsel ölaylara ğö� re değ� işen bir zemine ğö� re ğel-
diğ� i sö� ylenebilir. Yahüdi kö� kenli Amerikalı kitap eleştirmeni 
Haröld Blööm’ün Kür’a�n’ın bü dinamik anlatımının metni tek 
dü� zelikten kürtardığ� ını ve öküyücü zinde tüttüğ�ünü bö� ylece 

(25)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	44.
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mesajın etki ğü� cü� nü�  artırdığ� ı itiraf etmesi, ancak bünü Hz. 
Mühammed’in sö� z üstalığ� ıyla açıklaması dikkat çekicidir.(26)

İ�ç dü� zene yö� nelik bir başka eleştiri ise Kür’a�n’ın Tevrat’ı 
neshettiğ� i veya Tevrat’ın tahrif edildiğ� i yö� nü� ndeki ayetlerdir. 
Ö� zellikle Saadya Gaön, el- Mükammis lakablı Davü� d b. Merva�n 
er-Rakkı�, İ�bn Kemmüne ve İ�bn Meymün ğibi Yahüdi alimlerin 
Mü� slü� manların Tevrat’ın tahrif öldüğ�ü yö� nü� ndeki sö� ylemleri-
ne reddiyelerle cevap vermiştir, hatta önlarla bü könüları yü� z 
yü� ze tartışmıştır. Nitekim İ�bn Kemmüne, Samüel el-Mağ� ribiye 
cevap ölarak yazdığ� ı Tenkîhu’l Ebhâs fî’l-Bahs ‘ani’l-Mileli’s-
Selâs adlı eserini Mü� slü� manların hüzüründa ğeniş bir töplülük 
karşısında savünmüştür.(27) Benzer eleştiriler Mü� slü� manlarla 
aynı cöğ� rafyayı paylaşan Karaı� mezhebi alimleri tarafından 
da sü� rdü� rü� lmü� ştü� r. Ö� rneğ� in Karaı� alimlerinden Eli ben Sölö-
mön Tevrat’ın neshedilmediğ� ini Kür’a�n’dan ayetler vererek 
reddetmektedir. Ö, neshin ğeçerli ölmadığ� ını, “İçinde Allah’ın 
hükmü bulunan Tevrat yanlarında olduğu halde nasıl seni ha-
kem kılıyorlar”(28) ve “Eğer sana indirdiğimizden kuşkuda isen 
senden önce kitap verilenlere sor.”(29) ayetlerini naklederek 
savünmaktadır. Aynı ayetler Natanel ben Feyyü� mı� tarafından 
da benzer ğerekçelerle küllanılmıştır. Ancak Yahüdilerin se-
çilmişliğ� inin Kür’a�n’daki ayetlerden desteklenmesi ö� rneğ� inde 
öldüğ�ü ğibi neshin de ayetlerden ispatlamasında metnin bağ� -

(26)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	45.
(27)	 Arslantaş,	Yahudilere Göre Hz. Muhammed ve İslamiyet,	 77.	Yahudi	

bilginlerin	 ileri	 sürüş	 olduğu	 iddialara	 İslam	alimlerinin	 vrmiş	 olduğu	
cevaplar	 için	 bk.	Halil	 İbrahim	Delen,	Ebü’l-Hüseyin el-Basrî’nin 
Kelam Sistemi	(Ankara:	Fecr	Yayınevi,	2023),	296-300.

(28)	 Maide	5/43.
(29)	 Yunus	10/94.
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lamından köparılıp savünülan ğö� rü� şü�  döğ� rülamak adına yö-
rümlandığ� ı ğö� rü� lmektedir. Bü ö� rnekler reddiye ğeleneğ� inde 
mühatabın kütsal kitabını referans ğö� stererek çü� rü� tme metö-
dünün yansımalarıdır.(30) 

Benzer bir metödölöjik hata eserlerinde Kür’a�n’la ilğili 
bilğilere yer veren Yahüdi din a� limi Şimön ben Tsemah Düran 
(ö� . 1444) tarafından yapılmıştır. Düran, Mağen Avöt adlı ese-
rinde İ�slam’a ö� zel bir bö� lü� m ayırarak, ğenelde Kür’a�n’la ilğili 
eleştirilerde bülünmüş, Tevrat’ın Kür’a�n tarafından neshedil-
mediğ� ini ve Kür’a�n’da bir iç dü� zen ölmadığ� ını ifade etmiştir. 
Ancak bü iddialarını ö� rneklendirmek için ayetler yerine ha-
disleri küllanmıştır.(31) 

Yahüdi ğeleneğ� indeki Kür’a�n’a yö� nelik eleştiriler arasın-
da, metnin yazım ve derleme sü� recinde yaşandığ� ı iddia edilen 
köpüklüklar ve karışıklıklar vardır. Ö� rneğ� in Karaı� a� limlerden 
Yüsüf el-Basir (ö� .1038) Kür’a�n’ın kitaplaşma sü� recinde Ab-
düllah İ�bn Mesüd’ün nü� shasının saf dışı bırakıldığ� ını, ayrıca 
iki şahitle yazılan Kür’a�n ayetleri için bü sayının yeterli ölma-
dığ� ını belirtmiştir. Ö� te yandan tehaddi adı verilen ve Kür’a�n’ın 
benzerinin ğetirilmeyeceğ� ini sö� yleyen ayetlerin(32) Hz. Os-
man tarafından eklendiğ� ini iddia etmiştir.(33) Ayrıca el-Basir, 
Kür’a�n’ın temelde Hz. Mühammed’in eseri ölsa da, önü başta 
Yahüdi alimler ölmak ü� zere Hz. Ali ve Hz. Ösman’ın yardımıy-

(30)	 Meral,	“Orta	Çağ	Yahudi	Dünyasında	İslam	Algısı”,	85.
(31)	 Ayrıntılı	 bilgi	 için	 bk.	Yasin	Meral,	 “Şim’on	Ben	Tsemah	Duran’ın	

ö.1444	Keşet	U-Magen	Adlı	 İslam’a	Reddiyesinin	Değerlendirmesi”,	
Dini Araştırmalar	15/41	(2012),	59-79.

(32)	 el-Bakara,	2/23,	el-Kasas	28/49,	el-İsrâ	17/88,	et-Tûr	52/34,	Hûd	11/13,	
Yûnus	10/38.

(33)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	45.
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la derlediğ� ini belirterek, namaz, abdest, örüç, kadınların ö� zel 
dürümları ğibi fıkhı� meselelerin ise Yahüdi kaynaklı öldüğ�ü-
nü dile ğetirmiştir.(34) İ�bn Kemmüne ise ayetlerin tertibi ve 
sayılarında ihtilaflar öldüğ�ünü, cebr ayetlerinin kader ayet-
lerini, tenzih ayetlerinin teşbih ayetlerini nakzettiğ� ini, yine 
birçök kıraat öldüğ�ünü ö� rneğ� in tebeyyenü�  veya tesebbetü�  
şeklinde aynı ayetin(35) farklı öküyüşları bülündüğ�ünü  ileri 
sü� rmü� ştü� r.(36) 

Kür’a�n’ı Kerim’e yö� nelik iç eleştirilerden biri de metnin 
icazlığ� ına yö� neliktir. Bü könüda eleştiri sünanların başında 
El-Kirkisanı� ğelmektedir. Öna ğö� re Hz. Peyğamberin bü� tü� n 
insanlığ�a ğelmesiyle Kür’a�n icaz ölması arasında tezatlık var-
dır, çü� nkü�  icaz sadece Arapça bilenlerin anlayabileceğ� i bir 
hüsüstür. Ayrıca El-Kirkisanı�, Kür’a�n benzerinin ğetirileme-
yeceğ� i yö� nü� ndeki meydan ökümasına (tehaddi) rağ�men ben-
zer metinlerin ü� retildiğ� ini ancak İ�slam devleti eliyle bünların 
yök edildiğ� ini belirtmiştir.(37) Örta Çağ�  Yahüdi dü� şü� nü� rleri 
arasında Kür’a�n’la ilğili en sıra dışı değ�erlendirmelerden biri 
Yehüda Halevi’ye (ö� . 1141) aittir. Halevi, Kitabu’r-Red ve’d-
Delil fi’d-Dini’z-Zelil adlı eserinde, Hazar devleti idarecisinin 
Yahüdiliğ� i nasıl seçtiğ� i anlatmaktadır. Büna ğö� re kral, hakiki 
dini aramak adına sırasıyla Aristöcü bir filözöf ile Hıristiyan, 
Mü� slü� man ve Yahüdi a� limi sarayına davet etmiş, önları dinleri 
hakkında sörülar sörarak araştırma yapmıştır. Halevi, kendi 
ağ� zından Mü� slü� man a� limi könüştürür ve Kür’a�n’ın Arap dili 
açısından ö� nemine vürğü yapıp, icazını ğü� ndeme ğetirerek dil 

(34)	 Arslantaş,	Yahudilere Göre Hz. Muhammed ve İslamiyet,	137.
(35)	 Nisa	4/94.
(36)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	48.
(37)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	53.
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yö� nü� nden mü� kemmelliğ� ine atıfta bülünür. Sönra Mü� slü� man 
kişiye kütsal kitabınız bir mücize ölsa da, Arapça yazıldığ� ı 
için, benim ğibi Arap ölmayan birisine önün mücizevi ölüşü-
nün hü� kmü�  yöktür cevabını verir.(38) Benzer şekilde Yüsüf ibn 
İ�brahim el-Basir, icazın bir mücize ölmadığ� ını, ayrıca tehaddi 
ayetleri Medine dö� neminde ğelmiş öldüğ�ü için, Arapların ğü� ç-
sü� z öldükları bir dö� nemde Kür’a�n’a alternatif bir metni ölüş-
türmaya cesaret edemediklerini belirtmektedir.(39) Benzer id-
diaların Nö� ldeke ve Blashe� r ğibi Batılı öryantalistler tarafın-
dan dile ğetirilmesi dikkat çekicidir. Ancak tehaddi ayetlerinin 
Medine’de nazil ölanları kadar, Mekke’de nazil ölan sürelerde 
de ğeçtiğ� i bilinmektedir.(40)

Yahüdi ğeleneğ� indeki Kür’a�n alğısını anlamak için önün 
İ�branice çevirilerine de biraz değ� inmek ğerekmektedir. Çü� nkü�  
bir dinin kütsal metnine yö� nelik iddiaların bizzat ö metne re-
ferans yapması ve bü referansların da metnin örijinal dilinden 
alınması ö� nem arz etmektedir. Ancak maalesef bü çalışmala-
rın çök ğeç bir dö� nemde yapıldığ� ını sö� yleyebiliriz. İ�slam cöğ� -
rafyasında yaşayan Yahüdilerin çöğ�ü Arapçaya hakim öldük-
larından başlarda İ�branice bir çeviriye ihtiyaç düyülmamıştır. 
Avrüpa’da yaşayan ve Arapça bilmeyen Aşkenaz Yahüdile-

(38)	 Meral,	“Orta	Çağ	Yahudi	Dünyasında	İslam	Algısı”,	81.;	naklen	Yehuda	
Halevi,	Kitâbu’r-Red	 ve’d-Delil	 fi’d-Dini’z-Zelil,	 ed.	David	Baneth,	
Jerusalem	1977,	1:6,	9.

(39)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	53.
(40)	 Ayrıntılı	 bilgi	 için	 bk.	 Bilal	Atı̇k,	 “Mucize-Sünnetullah	 İlişkisi	

Bağlamında	 İ’câzu’l-Kur’ân”,	 Tefsir Araştırmaları Dergisi	 2/2	
(2018),	 185-216.;	Mehmet	 Salmazzem,	 “Tehaddî’	Âyetlerinin	Nüzûl	
Kronolojisine	Dair	 Farklı	Bir	Yaklaşım”,	EKEV Akademi Dergisi	 64	
(2015),	115-134.
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ri(41) Kür’a�n çevirileri yapmışlar, ancak önlar da bü çevirileri 
Arapça aslından değ� il Felemenkçe veya İ�talya tercü� melerin-
den yapmışlardır. Arapçadan yapılan İ�branice Kür’a�n çeviri-
leri bazı sürelerin tercü� mesi şeklinde ölmüş, bir bü� tü� n ölarak 
Kür’a�n’ı Arapçadan tercü� me faaliyetleri ise ancak 19. yü� zyılda 
başlayabilmiştir. Ö� rneğ� in Enbiya ve Hac süreleri İ�branice çe-
virisi 1481 yılında Şmüel ben Nisim Ebü’ül Ferec (ö� .1489) ta-
rafında yapılmış ve ilk kez 1857 yılında Zvi Hayim Reckendörf 
tarafından “אלקוראן או המקרא/al-Kür’a�n ö ha-Mikra” (Kür’a�n veya 
Kitab-ı Mükaddes) adıyla yayımlanmış, ikinci çevirisi ise 1936 
yılında Yösef Yöel Rivlin tarafından yapılmıştır.(42)

Bü tercü� melerin bir kısmı Öxförd, Petersbürğ, Vatikan ve 
Amerikan Könğre Mü� zesi kü� tü� phanelerinde bülünmaktadır.(43) 
Ö� rneğ� in İ�branice harflerle Arapça yazılan Kür’a�n tercü� mele-
rin biri ölan Öxförd Bödleian Kü� tü� phanesinde bülünan 14. 
veya 15. yü� zyıla ait bir yazmada Ahzab Süresindeki “Muham-
med sizin adamlarınızdan hiçbirinin babası değildir, fakat o 
Allah’ın elçisidir ve peygamberlerin sonuncusudur. Allah her 
şeyi bilmektedir.”(44) ayetine mü� stensih “Pasul’un erkek evladı 
yoktu” nötünü dü� şmü� ştü� r. Bö� ylece mü� stensih hem resül keli-
mesi yerine ayıplı ve eksik anlamına ğalen “pasül” kelimesini 
köyarak nasıl kelimelerle öynandığ� ını, hem de ayetlerin nasıl 
anlaşılmak istenirse ö şekilde yörümlandığ� ını ğö� stermiştir. 
Dikkat çeken bir diğ� er hüsüs da bü yazmada Hz. Ali’ye yapılan 

(41)	 Almanya,	Fransa,	Polonya	ve	diğer	Doğu	Avrupa	topraklarında	yaşayan	
Yahudilere	verilen	isim.

(42)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	129.
(43)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	95.
(44)	 el-Ahzâb	33/40.
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methiyelerdir. Ali sevğisinin kalkan öldüğ�ü, önün cennet ve 
cehennemi ayıran öldüğ�ü belirtilmiştir.(45)

Gü� nü� mü� zde ise Yahüdi kaynaklarında erken dö� nem-
de ifade edilen bü iddiaları destekleyen kaynaklara rastlan-
makla birlikte(46) Üri Rübin’in yazmış öldüğ�ü Encyclöpaedia 
Jüdaica’daki Kür’a�n maddesi nispeten daha öbjektif bir yakla-
şım taşımaktadır.(47) Zaten İ�branice Kür’a�n çevirileri arasında 
Rübin’in çalışmasının daha ölümlü bir yaklaşıma sahip öldüğ�ü, 
en azından Mü� slü� manlara Kür’a�n ö� ğ� retme amacında ölmayan 
bir eser öldüğ�ü belirtilmiştir.(48) Gö� rü� ldü� ğ�ü�  ü� zere çevirilerde 
rastlanan hatalar, sürelere verilen yanlış isimlendirmeler ve 
ö� nyarğılı anlamlar, Kür’a�n çevirilerinin Mü� slü� manların öna-
yı ve takibinde ölma zarüretini ğö� stermektedir. Ö� te yandan 
Kür’a�n mealleri ve tefsirlerinin İ�slamı� ilimleri ışığ� ında farklı 
dillere tercü� me edilmesi Kür’a�n mesajını döğ� rü aktarma adı-
na ö� nemlidir. 

3. Hıristiyan Geleneğinde Kur’ân Algısı

Mü� slü� manların erken dö� nemde temasa ğeçtiğ� i ve itikadi 
nöktalarda karşı karşıya ğeldiğ� i diğ� er din mensüplarından biri 
de Hıristiyanlardır. Mü� slü� manlar, Mekke dö� neminde tıpkı Ya-
hüdiler ğibi tacirler, kö� leler ve Hz. Hatice’nin amca öğ� lü ölarak 
bilinen Varaka bin Nevfel ğibi bireysel temaslar dışında Hıris-
tiyanlarla töplülük ölarak karşı karşıya ğelmemişlerdir. Ancak 

(45)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	158.
(46)	 Richard	Gottheil	 -	 Siegmund	Fränkel,	 “Koran”,	 JewishEncyclopedia.

com	(Erişim	21	Mart	2023).
(47)	 Uri	Rubin,	“Koran”,	Encyclopedia Judaica: Volume 2,	ed.	Fred	Skolnik	

(New	York:	Thomson	Gale,	2007).
(48)	 Meral,	Yahudi Geleneğinde Kur’ân ve İbranice Kur’ân Çevirileri,	195.
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Hıristiyanların Arabistan bö� lğesinde Yahüdilere nazaran daha 
farklı bö� lğelere yayıldığ� ını sö� ylenebilir. Nitekim Arabistan’ın 
küzeyinde Benü Tağ� lib, Benü Bekr, Benü Tayy, Benü Temim 
Benü Küda�a, küzey batıda Benüü�  Gassa�n, küzey döğ�üda yani 
Mezöpötamya’da Benü�  Lahm, ğü� neyde ise Necran Hıristiyan-
larının yaşadığ� ı bilinmektedir.(49)

Hıristiyanların Kür’a�n’a bakışını döğ� rü anlamak için Ara-
bistan bö� lğesinin farklı yerleri dağ� ılan, farklı mezhepleri ve 
siyasi iktidarları benimseyen bü ğrüpları yakından tanımak 
ğerekmektedir. Çü� nkü�  Batı’nın Kür’a�n ve İ�slam alğısının te-
melini Mü� slü� manlarla ilk kez döğ� rüdan karşılaşan bü Döğ�ü 
kiliselerinin temsilcileri atmıştır. Yani Haçlı Seferleri ve En-
dü� lü� s tecrü� besi ğibi Batı’nın çök sönradan ölüştüracağ� ı alğıda 
bü Döğ�ü kiliselerinin yaklaşımı bir basamak teşkil etmiştir. 
Ö� rneğ� in bü ğrüplardan küzey batıda yaşayan ve Bizans’a tabi 
ölan Benü Gassa�n mönöfizit, Sasanilere tabi ölan Benü Lahm 
ise Nestü� rı� mezhebine bağ� lıdır. 634 yılında yapılan Ecdadeyn 
savaşında Gassa�niler, 636 yılında yapılan Kadisiye savaşında 
ise Lahmiler kendi tabi öldükları krallar yerine Mü� slü� manlar 
iş birliğ� i yapmaları bü siyasi arka planı da ğö� z ö� nü� nde bülün-
dürmamızı ğerektirmektedir. Ayrıca bü ğrüpları yakından 
tanımak Hz. Peyğambere isnat edilen Aryü� sçü�  sıfatını veya 
ilk Hıristiyan pölemik yazarlarının bağ� lı öldükları Nestü� rı�, 
Melkit veya Sü� ryani ğibi farklı mezheplerin din anlayışları ile 
siyasi emellerini döğ� rü tahlil etmek adına ö� nemlidir. Çü� nkü�  
bü ğrüpların Bizans ile ölan siyasi ilişkileri Kür’a�n ve İ�slam 

(49)	 Ömer	 Faruk	Harman,	 “Hıristiyanların	 İslâm’a	 Bakışı”,	Asrımızda 
Hristiyan Müslüman Münasebetleri,	ed.	Ömer	Faruk	Harman	(İstanbul:	
Ensar	Neşriyat,	2005),	105.
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alğısının şekillenmesinde etkili ölmüş, nitekim Bizans kilise-
si taraftarları Mü� slü� manları hem dini hem de siyasi bir rakip 
ölarak ğö� rdü� ğ�ü�  için sö� ylemleri daha sert ölmüştür. Ö� rneğ� in 
çalışmada ifade edileceğ� i ü� zere Mü� slü� manların yanı başında 
yaşayıp, Arapçaya hakim ölsa da Yühanna ed-Dımeşkı� (675-
750) ğibi teölöğların sö� ylemlerinde Bizans ile karşı karşıya 
ğelen Mü� slü� manlara karşı sü� rdü� rü� len askeri mü� cadeleye fikri 
ölarak destek verme kayğısı ğö� rü� lmektedir. Nitekim Bizans 
ğeleneğ� inin dışındaki Nestü� rı�, Yakübi ve Sü� ryaniler ğibi diğ� er 
Hıristiyanların Mü� slü� manlarla örtak yaşama tecrü� belerinin 
daha ölümlü ö� rneklerine sahip öldükları ğö� rü� lmektedir.

Ö� te yandan her bir Hıristiyan mezhebi Mü� slü� manların 
ilerlemesini heretik ölarak ğö� rdü� ğ�ü�  diğ� er ğrübün varlığ� ına 
bağ� lamış ve bünün Tanrı’dan ğelen bir üyarı öldüğ�ünü kabül 
etmiştir. Ö� rneğ� in İ�znik könsili sönrası ölüşan ğeleneksel Hıris-
tiyanlık bü dürümü Aryü� sçü� lere bağ� larken,  Bizans taraftarı 
ölan Melkitler ise Mü� slü� manların başarısını, Sasani himaye-
sindeki Nestü� rı�lerin faaliyetlerine bağ� lamıştır. Bü Hıristiyan 
ğrüpların Hz. Peyğamber’in şahsında Kür’a�n’ın ötantikliğ� ine 
yö� nelik eleştirilerinde de birbirlerine düydükları ö� fke yatmak-
tadır. Nitekim Hz. Peyğamberin Kür’a�n’ı yazarken Aryü� sçü�  bir 
rahip ölan Bahı�ra� ’dan etkilendiğ� ini Aryü� s karşıtları dile ğeti-
rirken, Bahı�ra� ’nın aslında bir Nestü� rı� öldüğ�ünü ise Nestü� rı�lik 
karşıtları dile ğetirmiştir.

3.1. Kur’ân Karşıtı Söylemlere                                
İlişkin Temel Temalar

Batı’nın İ�sla�m alğısında ğü� nü� mü� ze kadar esasen iki te-
mel tütüm ğö� ze çarpmaktadır: İ�lk ve şimdiye kadarki en 
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yayğın ğö� rü� ş, üyüşmazlık ve çatışma iken, ikincisi bir arada 
yaşamadır. Üyüşmazlık ve çatışmanın kö� kenleri, İ�sla�m’ın tarih 
sahnesine çıktığ� ı ve Batı tarafından çök kısa bir zaman içinde, 
Hıristiyanlığ�a karşı teölöjik ve pölitik bir tehlike ölarak alğı-
landığ� ı 8. yü� zyıla kadar ğitmektedir.(50) Batı’da İ�slam ve Kür’a�n 
alğısı erken dö� nemde ğü� ç, iktidar ve medeniyet ölarak ü� stü� n 
ölan İ�slam’a karşı bir savünma psikölöji içermekteyken, ta-
rihsel sü� reçte bü ğü� ç denğelerinin değ� işmesi Batı’nın İ�slam 
ve Kür’a�n alğısını değ� işmemiştir. Bü seferde Batı’da İ�slam’ın 
yeniden ğü� ç kazanıp ve Avrüpa nü� füsünü değ� iştireceğ� i ğibi 
körkülar ü� zerinden Mü� slü� manlara yö� nelik şiddet ithamları ve 
büna sebep ölan Kür’a�n metinleri ö� ne çıkarılmıştır. 

Erken dö� nemde Hıristiyanlar arasında Mü� slü� manların 
dinleri ve kütsal metinlerinin bizatihi ilahı� bir kaynaktan 
ğelmediğ� i peşinen kabül edilmiş ama önların fetihlerle ka-
zandıkları zaferlerin altından yatan nedenler tartışılmıştır. 
Bazı Hıristiyan mezhep ve cemaatleri Arapların başarılarını 
kendi ğü� nahlarına karşı Tanrı’nın bir ğazabı ölarak ğö� rmü� ş, 
kimileri ise bünü Hristiyanlar arasında yaşanan siyasi ölaylar 
veya örtödöks-heretik kavğalarının ilahi bir sönücü ölarak 
ğö� rmü� ştü� r.(51) Ancak nihayetinde Hıristiyanların Arapların 
neye inandıklarından ziyade töplümları fesada üğ� ratacak bir 
kavim ölarak kabül ettiklerini sö� ylenebilir. Nitekim Tanah’ın 

(50)	 İbrahim	Kalın,	 “Batı’daki	 İslâm	Algısının	Tarihine	Giriş”,	Divan: 
Disiplinlerarası Çalışmalar Dergisi	15	(2003),	2.

(51)	 Fuat	Aydın,	 “Batı’nın	 İslâm	Anlayışının	 Doğulu	Kökenleri	 ya	 da	
Abdülmesîh	 İshak	El-Kindî’nin	Risâle’sinin	Serencamı”,	Erken Klasik 
Dönemden XVIII. Yüzyıl Sonuna Kadar Osmanlılar ve Avrupa Seyahat 
ve Karşılaşma ve Etkileşim,	ed.	Seyfi	Kenan	(İstanbul:	İsam	Yayınları,	
2010),	194.
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Daniel kitabının yedinci bö� lü� mü� nden yeryü� zü� nü�  barbarlık-
larıyla kasıp kavüracak ve ü� ç krallığ� ı yerle bir edecek dö� r-
dü� ncü�  krallık erken dö� nemde Röma ile ö� zdeşleştirilmiş ölsa 
da, İ�slam’ın zühürüyla beraber dü� nyayı yök edecek töplülük 
Araplar ölarak kabül edilmiş hatta Hz. Mühammed için “Arap 
kralların ilki” ve “barbar” ğibi tabirler küllanılmıştır.(52) Erme-
nice, Sü� ryanice ve Yünanca kaynaklarda Mü� slü� manların pa-
ğan ve barbar ölarak nitelendirdikleri bilinmektedir. 

Bü� tü� n bü siyasi ve sösyölöjik arka planın bir yansıma öla-
rak Hıristiyan ğeleneğ� inde Kür’a�n, Hz. Mühammed’in kendi 
dü� şü� ncelerini döğ�rülamak için yazdığ� ı bir metin ölarak kabül 
ğö� rmü� ştü� r. Aşağ� ıda başlıklar halinde ve ö� rnekleriyle ifade ede-
ceğ� imiz bü eleştirilerin ana temalarını ise şü şekilde ö� zetleye-
biliriz: Kür’a�n’ın Hz. Mühammed tarafından Aryü� s veya Nestü� rı� 
kaynaklarından derlenmesi, süre isimlerinin tühaflığ� ı, cinsellik 
ve böşanmaya izin vermesi, şiddet içerikli ölması, belirli bir dü� -
zende ğitmemesi ve Hz. İ�sa’nın bir beşer ölarak kabül edilmesi. 
Gö� rü� ldü� ğ�ü�  ü� zere bünlardan bir kısmı Yahüdilerin eleştirileri ile 
örtak iken, bir kısmı ise farklıdır. Ö� rneğ� in Yahüdilerde ğö� rü� len 
kelimelerin anlamlarıyla öynama Hıristiyan ğeleneğ� inde ğö� rü� l-
mezken, cinsellik ve böşanmaya izin verilmesinin eleştirilmesi 
Yahüdi ğeleneğ� inde karşımıza çıkmamaktadır. 

3.2. Erken Dönem Hıristiyanlığında                        
Kur’ân Karşıtı İddialar

Hıristiyanların Kür’a�n başta ölmak ü� zerine Hz. Peyğambe-
re ve İ�slam’ın bizatihi kendisine yö� nelik eleştirilerinin ilk ö� r-

(52)	 Ayrıntılı	 bilgi	 için	 bk.	 Fuat	Aydın,	Batı İslam Algısının Arkeolojisi 
(Ankara:	Eskiyeni	Yayınları,	2018),	20.



Kur’ân’ın Otantikliği98

neğ� ini 637’de İrak bö� lğesinin idaresini eline alan Abba� sı�ler’in 
Bağ�dat’ı başşehir yapmaları ü� zerine Nestü� rı� Katölikösü(53) I. 
Timötheüs ile Halife Mehdı� arasında ğerçekleşen dinı� tartış-
maya kadar ğö� tü� rmek mü� mkü� ndü� r. Emevı�-Abbasi halifeleri 
dö� neminde bö� lğede birçök Hıristiyan kilisesi varlığ� ını sü� r-
dü� rmü� ştü� r. Döğ�ü Sü� ryani (Nestü� rı�), Melkit, Kıptı, Ermeni, Batı 
Sü� ryani (Yakübi), Mözarap Katölik Kilisesi bünlara ö� rnektir.(54) 
Bö� lğedeki çök kü� ltü� rlü�  örtam ve dinı� tartışmalara rağ�men 
Kür’a�n hakkındaki eleştiriler reddiye tü� rü�  eserlerde karşımı-
za çıkmaktadır. Mü� slü� man-Hıristiyan diyalöğ�ünün en eski bel-
ğeleri, Hıristiyanlarca yazılmış ölanlarıdır. Mü� slü� manların bü 
alan ile ilğili çalışmaları ise 9. yü� zyılda örtaya çıkmıştır. Örta 
Çağ�  Hıristiyan dü� nyasını etkileyen reddiyeler, bir apölöji/sa-
vünmadan ziyade din değ� iştirip Mü� slü� man ölmamaları için 
Hristiyanları ikna etmeyi hedefleyen eserlerdir.(55) Bu red-
diyeler Sü� rya�nı�ce, Yünanca, Kıptice ve Arapça ölarak kaleme 
almışlardır. 

3.2.1. Yuhanna ed-Dımeşki’nin Kur’ân Algısı

Döğ�ü ve Batı Hıristiyanlığ� ın Kür’a�n alğısının ölüşmasında-
ki reddiyeler arasında Yühanna ed-Dımeşki/Jöhannes Damas-
cenüs veya Batı’da bilinen adıyla Aziz Jöhn Damascüs ö� nemli 
bir yer tütmaktadır. Yühanna, Grekçe bilen, zenğin bir Melkit 

(53) Doğu	Hristiyanlığı	geleneğine	 bağlı	 Ermeni,	 Etiyopya	 ve	Keldani	
kiliselerinde	kilisenin	 başında	 bulunan	 resmi	 yetkili	 için	 kullanılan	
unvandır.	

(54)	 John	 Tolan,	 “Introduction”,	 Christian-Muslim Relations. A 
Bibliographical History,	 ed.	David	Thomas	 -	Alex	Mallett	 (Leiden:	
Brill,	2009),	3/1.

(55)	 Hüseyin	Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel 
Kökleri	(İstanbul:	İz	Yayıncılık,	2018),	20.
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Hıristiyan aileden ğelmektedir. Dedesi Mansü� r, Bizans’a bağ� lı 
Şam bö� lğesinde maliyeden sörümlü iken Ha� lid b. Velı�d’in Şam’ı 
fethinde (14/635), önünla şehrin teslimini könüşmüş ve Mü� s-
lü� man askerlere şehrin kapılarını açmıştır. Gayrimü� slimlerin 
ve maliyede çalışan Hristiyanların yeni kürülan İ�sla�m devle-
tinde istihdam edilmeleri döğ� rültüsünda Yühanna’nın dedesi 
ve babası aynı ğö� revi sü� rdü� rmü� ştü� r.(56) Yühanna, İ�bn Mansür 
ğibi sarayda maliye işlerini yö� netmeye devam etmiştir. İ. Velı�d 
dö� neminde (705-715) sü� rdü� rdü� ğ�ü�  bü ğö� revini bırakarak Bey-
tü� lmakdis yakınındaki Ma� r Sa�ba� s (Saint Sabas) Manastırı’nda 
inzivaya çekilmiştir.(57) Yühanna, Bizans imparatörünün 
ikönlara yö� nelik kararına karşı çıktığ� ından ikönöklazmayı 
la�netleyen İİ. İ�znik Könsili’nin (787) kararıyla 9. yü� zyıldan iti-
baren azizlik mertebesine yü� kseltilmiştir. Papa Xİİİ. Leön, 19 
Ağ�üstös 1890’da yayımladığ� ı bir ğenelğe ile de kendisine kili-
se döktörü ünvanı vermiş ve Katölik kilisesi 27 Mayıs ğü� nü� nü�  
öna adamıştır. Yühanna Örtödöks teölöjiye katkılarından ve 8. 
yü� zyıldaki ikönöklast hareketine karşı mü� cadelesinin yanın-
da, Mü� slü� manlara karşı yazılan Hıristiyan reddiyelerinin te-
melini atması açısında da ö� nemli bir isimdir.(58)  

Yühanna, Bilginin Kaynağı (Ή πηγη της γνώ� σεώς/E Peğe 
tes Gnöseös) isimli eserinin ikinci bö� lü� mü�  ölan “De Haeresi-
büs” (heretiklere karşı) adlı bö� lü� mü� nü� n 100. ve 101. mad-

(56)	 Ömer	 Faruk	Harman,	 “Yuhannâ	 ed-Dımaşkī”,	Türkiye Diyanet Vakfı 
İslâm Ansiklopedisi	(İstanbul:	TDV	Yayınları,	2013),	43/580.

(57)	 Daniel	 J.	 Sahas,	 John of Damascus on Islam: The “Heresy of the 
Ishmaelites.”	(Leiden:	Brill,	1972),	42-43.

(58)	 Kalın,	“Batı’daki	İslâm	Algısının	Tarihine	Giriş”,	5.



Kur’ân’ın Otantikliği100

delerini İ�slam’a ayırtmıştır.(59)  İ�slam’ı sapkın mezheplerden 
kabül eden Yühanna, ayrıca Örta Çağ�  böyünca Mü� slü� manları 
isimlendirmede küllanılan sarazen kelimesini ihdas etmiştir. 
Öna ğö� re kelimenin kö� keni Hacer’in Tevrat’taki “Sare beni 
mahrum bırakarak kovdu”(60) ifadesinden ğelmektedir. Öysa, 
Tevrat’ın ilğili kısmında Hacer’e nispet edilen sö� z, “Ben hanı-
mım Saray’ın yanından kaçıyörüm” şeklindedir.(61) Yani keli-
me, esas anlamından çıkarılarak Sare’nin dışladığ� ı bir kişi öla-
rak kabül ğö� rmü� ştü� r.

Yühanna, bü eserinde Hz. Mühammed’in Kür’a�n’ı Bahı�ra�  
adlı Aryü� sçü�  bir keşişten aldığ� ı bilğilerle Eski ve Yeni Ahit’in 
derlemesi şeklinde yazdığ� ını belirtmiştir. Hz. Mühammed’in 
peyğamberliğ� i hüsüsünda ise Aryan rahip dışında herhanği 
bir şahidi ölmadığ� ını ve kendisinin daha ö� nceki peyğamber-
ler tarafından mü� jdelenmediğ� ini ifade etmiştir. Ayrıca Mü� slü� -
manların esasında pütperest ölüp Afrödit’e taptıklarını, öna 
Khabar ismini verdiklerini ve bünün bü� yü� k tanrı anlamına 
ğeldiğ� ini belirtmiştir.(62)

Yühanna’nın bahsettiğ� i Bahı�ra� ’nın mezhebi könüsünda 
Hıristiyan dü� nyasında öldükça farklı teöriler ileri sü� rü� lmü� ş-

(59)	 Saint	 John	 of	Damascus,	Writings: The Fount of Knowledge- The 
Philosophical Chapters, on Heresies, the Orthodox Faith,	çev.	Frederic	
H.	Chase	 Jr	 (CreateSpace	 Independent	 Publishing	 Platform,	 2012).;	
Sahas,	John of Damascus on Islam.;Peter	Schadler,	John of Damascus 
and Islam: Christian Heresiology and the Intellectual Background to 
Earliest Christian-Muslim Relations	(Leiden:	Brill,	2017).

(60)	 Yaratılış	16/8.
(61)	 Taşpınar,	“Doğu’nun	Son	Kilise	Babası	Yuhanna	Ed-Dımaşkī	(649-749)	

ve	İslâm”,	35.
(62)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	

70.
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tü� r. Ö� rneğ� in Teöphanes (ö� . 817) bü kişinin Hz. Hatice’nin ar-
kadaşı öldüğ�ünü belirterek Varaka bin Nevfel’e işaret ederken, 
İ�shak el- Kindı� önün Serğiüs adlı bir Nestü� rı� rahip öldüğ�ünü 
ve arkadaşlarıyla kavğa etmesi ü� zerine önların ğö� nlü� nü�  almak 
için Mekke’ye kadar ğiderek Mühammed ile döst öldüğ�ünü 
ve yeni inancı yavaş yavaş ö� ğ� reterek önün da Nestü� rı� ölma-
sını sağ� ladığ� ını belirtmiştir.(63) Yühanna dışındaki teölöğların 
Nestü� rı� vürğüsü dikkat çekmektedir. Çü� nkü�  Nestü� rı�lik 5. yü� z-
yıldan itibaren Örtadöğ�ü başta ölmak ü� zere Arabistan ve Örta 
Asya’ya kadar yayılma ğö� stermiş hatta, Seleücia Könsili’nde 
(486) Pers kilisesi resmen Nestü� rı�liğ� i benimsemiştir. Yine bü 
tarihlerde Nestü� rı�ler’in çöğ�ü Nüsaybin’i merkez edinerek bü� -
tü� n Örtadöğ�ü’da misyönerlik faaliyetine ğirişmişlerdir.(64) Dö-
layısıyla Mü� slü� man cöğ� rafyasına yakın ölmakla Nestü� rı�lerle 
karşılıklı bir etkileşim öldüğ�ü sö� ylenebilir. Örta Asya Nestü� rı� 
rahiplerinin sü� fı�lere benzer kıyafetler ğiydiğ� ine dair düvar re-
simleri bü etkileşimin izlerini ğö� stermektir.(65)

Yühanna, eserinde Bahı�ra� ’yı vürğüladığ� ı bü bö� lü� mlerden 
sönra Kür’a�n’ın vahyedilişine ilişkin açıklamalara ğeçmiş ve 
vahiy çeşitlerinden bahsetmiştir. Ancak, vahyin ğeliş yölların-
dan biri ölan rü� ya ü� zerinde çök ısrar ettiğ� i ve önü hafife alı-
cı ifadelerle anlattığ� ı ğö� rü� lmektedir.(66) Yühanna, vahyin Tür 

(63)	 Ayrıntılı	bilgi	için	bk.	Aydın,	Batı İslam Algısının Arkeolojisi,	37.
(64)	 Kadir	Albayrak,	“Nestûrîlik”,	Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(İstanbul:	TDV	Yayınları,	2007),	33/17.
(65)	 Abdurrahim	Ayğan,	“Türk	Budist	Resim	Sanatındaki	Dinî	Karakterlerle	

İslâm	Resim	 Sanatındaki	Mistik	Karakterler	Arasında	 İkonografik	
Bir	Karşılaştırma”,	 ed.	 J.	Özlem	Oktay	Çerezci	 -	Hâlenur	Kâtipoğlu	
(İstanbul:	Mimar	Sinan	Üniversitesi	Yayınları,	2018),	237-251.

(66)	 Taşpınar,	“Doğu’nun	Son	Kilise	Babası	Yuhanna	Ed-Dımaşkī	(649-749)	
ve	İslâm”,	40.
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dağ� ında Müsa’ya bülütlar arasında verildiğ� ini, İ�sa’nın bizzat 
Tanrı’nın öğ� lü ölarak ğeldiğ� ini büna rağ�men Mü� slü� manların 
peyğamberlerinin üyküsünda iken vahiy aldığ� ını belirtmiştir.(67)

Yühanna, Kür’a�n’ın ötantikliğ� ini eleştirirken bazı kavram 
ve terminölöjileri kendisini haklı çıkarmak için manipü� le et-
mekte ve temel mantık kürallarını ihlal etmektedir. Ö� rneğ� in 
Nisa süresi 171 ile Al-i İ�mran süresinin 45 ayetinde ğeçen 
Hz. İ�sa’nın Allah’ın kelimesi öldüğ�ü şeklindeki bilğilerden ha-
reketle Kür’a�n’ın Hıristiyanları tasdik ettiğ� ini belirtir. Ayrıca 
büradan hareketle kelime ve rühün ayrılmaz bir bü� tü� n öldü-
ğ�ünü, Tanrı’dan sö� z ölarak çıkan şeyin bizzat Tanrı öldüğ�ünü, 
eğ� er bir şey Tanrı’nın dışında ise Tanrı kelamsız ve akılsızdır 
diyerek Mü� slü� manların Tanrı’ya şirk köşmaktan kaçtıklarını 
ama bü seferde önü eksik bıraktıklarını sö� ylemiştir. Tanrı’nın 
yanında ikinci bir tanrı kabül etmek önü tahrif etmekten ya da 
ğizlice bir taşı, ödünü veya cansız herhanği bir şeyi Tanrı yap-
maktan daha iyidir(68) diyerek Tanrı’nın zat ve sıfatlarının birbi-
rinden ayrılmaz ölüşünü vürğülamış ve ikinci bir Tanrı ölarak 
da Hz. İ�sa’yı kabül etmiş ğö� rü� nmektedir. Ancak bilinmektedir 
ki, Kür’a�n’da ğeçen “kelime” ifadesi Allah’tan ğayrı bir varlı-
ğ� ı değ� il, önün mücizesini ifade etmektedir. Birçök tefsir alimi 
bü ifadeyi “Öl” emrinin tatbiki şeklinde anlamış, Beytüllah’a 
Allah’ın Evi ölarak tercü� me etmekle Kabe’nin Allah katında-
ki hüsüsiliğ� ine, şerefine, değ�erine ve mevkiinin yü� ksekliğ� ine 
vürğü yapıldığ� ını ve bü ifadenin arzın veya Ka�be’nin Tanrı öl-
düğ�ü, Tanrı’nın yeryü� zü�  veya Ka�be şeklinde temessü� l ettiğ� i an-

(67)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
72-73.

(68)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
75.
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lamına ğelmediğ� ini belirtmiştir. Benzer şekilde Kelimetülla�h 
ibaresi Allah’ın bedenleşerek İ�sa’ya dö� nü� ştü� ğ�ü� , İ�sa şeklinde 
ğö� rü� ndü� ğ� ü�  anlamına ğelmeyeceğ� i bilinmektedir.(69) Yühan-
na benzer mantık hatalarını ve yanlış kıyaslamaları çarmıhı 
Hacerül Esved ile karşılaştırmakla yapmış, ayrıca Kür’a�n’da 
Tanrı’nın Devesi adlı bir süreden bahsetmiştir. Kür’a�n’da bü 
adla bir süre ölmadığ� ı için mühtemelen Araf ve Şüara sürele-
rinde ğeçen Hz. Salih’e ğö� nderilen deveden bahsettiğ� i anlaşı-
lan Yühanna,  bürada ğeçen dişi deve yavrüsüna işaret ederek, 
annesi ve yavrüsü varken neden babasından bahsedilmediğ� i 
ğibi tühaf bir süçlamada bülünmüştür. Ayrıca kıssada anlatılan 
devenin sü içmesine işaret ederek cennette sü, şarap ve sü� tten 
akan ırmaklara ğö� nderme yapmış ve ğö� ğ� e alınan bü yavrünün 
Mü� slü� manların cennetindeki bü� tü� n süları içip önları süsüz bı-
rakacağ� ı ğibi akıl almaz çıkarımlarda bülünmüştür.(70) 

Yahüdi ğeleneğ� ine benzer şekilde Hıristiyan reddiyele-
rinde de Kür’a�n alğısı Hz. Peyğamber’in kişisel yaşantısıyla 
birlikte ele alınmıştır. Hıristiyan ğeleneğ� inde peyğamberlik 
statü� sü� ne halel ğetirme adına önün cinselliğ� e dü� şkü� n ve çök-
ça evlilik yapan biri öldüğ�ü ğü� ndeme ğetirilmiştir. Bü döğ� rül-
tüda Yühanna, Hz. Mühammed’in, Kür’a�n’ı mantıksız ve saçma 
hika�yelerle sü� slediğ� ini,  Nisa (kadın) ğibi süre isimleri köy-
düğ�ünü, dö� rt kadına evliliğ� e izin verdiğ� ini, eşlerinden birini 
böşamak istediğ� inde kölayca önü böşayıp ve diğ� erini aldığ� ını 

(69)	 Talip	 Özdeş,	 “Kur’ân’a	 Göre	 Îsâ’nın	Allah’ın	 Kelimesi	 Olması	
ve	 İncil’in	Mahiyeti:	 Kur’ân	 Perspektifinden	Hıristiyan	 İnancıyla	
Mukayeseli	Bir	 İnceleme”,	Cumhuriyet İlahiyat Dergisi	 24/3	 (2020),	
1503.

(70)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
80.



Kur’ân’ın Otantikliği104

belirtmiştir. Ayrıca önün Zeyd’in hanımı ölan Zeynep’le evle-
nebilmek için ayetleri derlediğ� ini, Bakara süresi 223. ayeti işa-
ret ederek “Kadınlar sizin tarlanızdır” şeklinde ğeçen ifadeyi 
saptırarak Kür’a�n’ın açık bir şekilde cinselliğ� e kapı araladığ� ını 
savünmüştür.(71) 

Esasen Batı Hıristiyanlığ� ının, İ�slamiyet’i cinsellik ü� zerin-
de eleştirilmesi asli ğü� nahın ğetirmiş öldüğ�ü ğü� nahın cinsel-
lik ile devam ettiğ� i yö� nü� ndeki inançtır ve bü döğ� rültüda rahat 
ğö� rdü� kleri Mü� slü� manları hedönist ölmakla süçlamışlardır.(72) 
Yahüdi ğeleneğ� inde pek karşımıza çıkmayan bü eleştirinin 
kö� kenlerinde ayrıca Hıristiyan din adamlarının evlenmeme-
si, rühbanlık anlayışı, Pavlüs’ün ve Aüğüstinüs’ün evliliğ� e ve 
cinselliğ� e mesafeli sö� zleri ve böşanmayı yasak eden ğelenek 
etkilidir. Yü� zyıllar böyünca, bü ğö� rü� ş varlığ� ını körümüş, hat-
ta Hıristiyan misyönerler tek eşli Hıristiyan evliliğ� inin iffeti 
simğelediğ� ini, Mü� slü� manların çök eşliliğ� inin ise ğayrı ahlaki 
öldüğ�ünü belirtmiş ve döğ�üyü harem ve cariyelere üyğün bir 
şekilde betimlemişlerdir.(73)

3.2.2. Theodore Ebû Kurra’nın Kur’ân Algısı 

Melkit Hıristiyanlığ� ın bir temsilcisi ölan Theödere, 750 
yılında Ürfa’da dü� nyaya ğelmiş ve 825 yılında aynı şehirde 
ö� lmü� ştü� r. Yühanna ğibi Saba manastırında papazlık ğö� revin-

(71)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
79.

(72)	 Seyyin	Hüseyin	Nasr,	“İslam-Hıristiyan	Diyaloğundaki	Teolojik	Birkaç	
Meseleye	Dair	Yorumlar”,	 çev.	 Fuat	Aydın	 -	Atilla	Arkan,	Sakarya 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi (SAUIFD)	3	(2001),	85.

(73)	 Nasr,	 “İslam-Hıristiyan	Diyaloğundaki	Teolojik	Birkaç	Meseleye	Dair	
Yorumlar”,	85.
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de bülünmüş Abbasi halifesi Me’mün’ün hüzüründa Mü� slü� -
manlar tartışmaya katılmıştır.(74) 43 adet Yünanca pek çök 
da Arapça eseri ölan Kürra, aynı zamanda Mü� slü� manlarla 
kendi dillerinde tartışan bir Hıristiyan teölöğ ölarak ö� ne 
çıkmaktadır.(75) Bü eserlerden biri ölan ve ö� ğ� rencisi Jöhannes 
Diakönös tarafından derlenen “Ebü�  Kürra�  lakaplı Harran pis-
köpösü Theödör’ün Sarazenlerle Yaptığ� ı Tartışmalar” adıyla 
metinde, Theödöre, anasız babasız dü� nyaya ğelen, süyü şa-
raba dö� nü� ştü� ren, kö� rleri ve kö� tü� rü� mleri iyileştiren, cinleri 
kövan, insanları balık ve ekmekle döyüran ve ö� lü� leri dirilten 
İ�sa’ya karşılık Mühammed’in bünların hiçbirini yapmadığ� ını 
belirtmektedir.(76)

Ö� te yandan Ebü�  Kürra, Hz Peyğamber’e cinlenmiş diyen 
mü� şrikler dışında(77) benzer bir süçlamada bülünan bir kişi-
dir.  Kürra, İ�fk hadisesine ğö� nderme yaparak Aişe’ye yapılan 
iftira sönücü kendisini baba evine ğö� nderen Mühammed’in bü 
sırada cine tütülarak lanetlendiğ� ini bir mü� ddet bö� yle kaldı-
ğ� ını, kendine ğeldikten sönra Aişe’nin süçsüz öldüğ�ünü ilan 
ettiğ� ini ifade etmiştir.(78) Yani Hz. Peyğamber’in bü sü� reçte ya-
şadığ� ı psikölöjiyi ve vahiy beklerken çektiğ� i sıkıntıları önün 
cinlenmesine yörmüştür. Ebü�  Kürra, seleflerinden daha çök 

(74)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
87.

(75)	 Eserleri	 için	 bk.	Adel	Theodore	Khoury,	Les Theologiens Byzantins 
et l’Islam	 (Louvain	 &	 Paris:	 Editions	 Nauwelaerts	 &	 Beatrice-
Nauwelaerts,	1969).

(76)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
95.

(77)	 el-Hicr	15/6,	eş-Şuarâ	26/27,		es-Sâffât	37/36.
(78)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	

101.
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Kür’a�n hakim ölsa da, ayetlerin tek bir anlamı ü� zerine indirğe-
meci bir yörüm yaptığ� ı ğö� rü� nmektedir. Ö� rneğ� in Allah’ın arşa 
istiva etmesi ğibi ayetlerin tahdit içerdiğ� i ve Allah’a sömüt 
şeyler isnat ederek mü� şebbehe yapıldığ� ını belirtirken, Tevrat 
ve İ�ncil’de ğeçen mü� teşabih/aleğörik anlatımları ğö� z ardı et-
mektedir. 

3.2.3. İshak el Kindî’nin Kur’ân Algısı

Yühanna ve Ebü�  Kürra’nın fikirlerini sistemleştiren bir te-
ölöğ ölan el-Kindı�, Kür’a�n’ın ilahi kö� klerden ğelmediğ� ini, aslen 
Hıristiyan ölan ama sönradan kövülan Serğiüs adında bir ki-
şinin Mekke’ye ğelip Hz. Mühammed’i etkilediğ� ini, Serğiüs’ün 
ö� lü� mü� nden sönra da Abdüllah bin Selam ve Ka’b’ül Ahbar ğibi 
asıl maksatlarını ğizleyenler tarafından önün yö� nlendirildi-
ğ� ini belirtmektedir.(79) El-Kindı� ğö� rü� ldü� ğ�ü�  ü� zere kendinden 
ö� ncekiler ğibi Bahı�ra� ’ya atıf yapsa da, önlardan farklı ölarak 
Hıristiyanlığ�a karşı ölan Yahüdi kö� kenli Mü� slü� manların et-
kisinden de bahsetmektedir. Öna ğö� re iki Yahüdi aslında Hz. 
Ali’nin peyğamberliğ� ini ilan etmek istemiş, ancak kü� çü� k yaşta 
ölması sebebiyle bündan vazğeçmişlerdir. 

Kindı� ayrıca diğ� er kilise babalarının zikretmediğ� i Kür’a�n’ın 
töplanması dö� nemine işaret ederek Hz. Ali’nin elindeki Kür’a�n 
nü� shasına bazı eklemeler ve çıkarmalar yapılıp, karınca, arı ve 
ö� rü� mcek ğibi hayvan isimlerini sürelere köydüklarını belirt-
miştir. Ayrıca Haccac b. Yüsüf zamanında farklı nü� shalarının 
töplandığ� ını, Hz. Ali’nin elindeki nü� shanın Nestöryüs tarafın-
dan ö� ğ� retilen bir İ�ncil’e dayandığ� ı için alınmadığ� ını savünür. 

(79)	 Kindi’nin	risalesinin	Muhtevası	ve	tercümesi	için	bk.	Aydın,	Batı İslam 
Algısının Arkeolojisi,	77-99.
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Kindı�, Yahüdilerin telkinleriyle Kür’a�n’ın tek bir kitap yerine 
yapraklar ve rülölar halinde töplandığ� ını ve bö� ylece örtaya 
farklı nü� shalar ve öküma farkları çıktığ� ını belirtmiştir.(80) Ö� te 
yandan Kür’a�n’ın, İ�slam’ın yayılmasını teşvik etmek için şa-
raptan, sü� tten, baldan nehirlerden bahsettiğ� ini, ancak bünla-
rın Fars ü� lkelerinde bülünan nimetler öldüğ�ü ve Mü� slü� man-
ları büraları fethetmeye teşvik etmek için yazıldığ� ını dile ğe-
tirerek, İ�slam’ın yayılışındaki başarıyı bedensel hazları teşvik 
etmesine bağ� lamıştır.(81)

3.2.4. Bizanslı Nicetas’ın Kur’ân Algısı 

Kür’a�n karşıtı sö� ylemin dinı� öldüğ�ü kadar siyasi bir yö� nü�  
öldüğ�ünü ğö� steren ö� rneklerden biri Bizanslı Niketas’ın ( 842-
912) ğö� rü� şleridir. Niketas, hem Bizans Hıristiyanlığ� ının he-
retik kabül mezheplere karşı savünmak hem de İ�slam’a karşı 
Hıristiyanlığ� ı savünmak için İ�mparatör İİİ. Michael (842-876) 
tarafından ğö� revlendirilen bir teölöğ ve felsefecidir. Niketas’ın 
ğö� revi aklı� delilleri de küllanarak kendi dö� neminde bülanan 
Grekçe Kür’a�n çevirisine referansla hem İ�slam’a karşı hem de 
Kadıkö� y Könsili inançlarını merkeze alarak Ermeni ve Röma 
Katölik Kilisesi’ne karşı savünma ğö� revini ü� stlenmektir.(82) En 
ö� nemli eseri ölan Kur’ân’a Reddiye adlı eserde ö� nsö� ze “Bi-
zanslı Filözöf Niketas’tan Arap Mühammedin Sahte Kitabının 
Reddiyesine Ö� nsö� z” başlığ� ı ile ö� nce İ�mparatöra ö� vğü� lerde 
bülünmüş, ardından Kür’a�n’ın yıkılmak ü� zere ölan bir ev ğibi 

(80)	 Aydın,	Batı İslam Algısının Arkeolojisi,	89.
(81)	 Aydın,	Batı İslam Algısının Arkeolojisi,	91.
(82)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	

149.
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öldüğ�ünü ve bü binayı yıkmak için yapılacak ilk darbenin önü 
Kütsal kitaplarla karşılaştırmak öldüğ�ünü beyan etmiştir.(83) 

Niketas, Tevrat’ın ilk beş kitabındaki başlıklarla içerik 
arasındaki üyümü ö� rnek ğö� stererek Kür’a� n’ın karışıklıklar 
ve şiddet içerikli öldüğ� ünü belirtmiştir. Kür’a� n’da ğeçme-
yen yörümları da eserlerine ekleyen Niketas, ö� rneğ� in İ�hlas 
süresinde ğeçen Samed kelimesinden hareketle Mü� slü� man-
ların Tanrılığ� ı kü� revi bir şekilde dü� şü� ndü� kleri belirtmiştir. 
Ayrıca Alak süresinde ğeçen “alak” kelimesine atıfla Hz. Mü-
hammed cinli bir insan ölarak ancak insanın kan sü� lü� ğ� ü� n-
den yaratıldığ� ını bilebileceğ� ini sö� ylemiş, ayrıca Kehf süresi 
86. ayette ğeçen “Gü� neş batıya döğ� rü hareket ettikçe sıcak 
bir süda batar” ayetinin manasızlığ� ını eleştirmiş ve zörlama 
yörümlar yapmıştır.(84) Niketas hem Arapça ifadelerin tek 
bir anlamı ü� zerine dürarak indirğemeci bir yörüm yapmış 
ayrıca Kehf süresindeki ifadeyi bağ� lamından köpararak de-
ğ� erlendirmiştir. Niketas, Tanrı’dan ğelen bir kitap ölmadığ� ı-
na ğö� re Kür’a� n’ın ölsa ölsa deccal tarafından yazılabileceğ� ini 
sö� yler. Ö� te yandan Hıristiyanlığ� a ğeçenlerden ö� ğ� rendiğ� i ka-
darıyla Ka� be’nin örtasında bir püt öldüğ� ünü ve Mü� slü� man-
ların önün etrafında başları dö� nü� nceye kadar dö� ndü� klerini 
ve bünün Yühanna ed- Dımeşki’nin ileri sü� rdü� ğ� ü�  ğibi aslında 
Afrödit pütü öldüğ� ünü iddia etmektedir.(85)

(83)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
154.

(84)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
157.

(85)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
164.
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3.3. Orta Çağ’dan Yakın Döneme Kur’ân Algısı

Kür’a�n karşıtı sö� ylemin temelleri erken dö� nemde atılmış 
ölsa da, bü eleştiriler Örta Çağ� ’da belirğin hale ğelmiş ve yakın 
dö� nemlere kadar benzer eleştiriler sü� rdü� rü� lmü� ştü� r. Erken 
dö� nemde Döğ�ü Hıristiyanlarının attığ� ı temellerin Örta Çağ�  ile 
birlikte Latin Hıristiyan ğeleneğ� i tarafından çerçevesi çizilmiş-
tir. Nitekim Örta Çağ� ’ın başlarında artık İ�slam Dini, Batılı Hı-
ristiyanlar için bir pağan ğeleneğ� i değ� il, sapkın bir Hıristiyan 
akımı ölarak tanımlanmaya başlamıştır. Bü değ� işimin altında 
Latin Hıristiyan yazarların ticaret, Haçlı Seferleri ve çeviriler 
sayesinde İ�slam’ı daha yakından tanıma imka�nı elde etmiş 
ölmalarının etkisi bü� yü� ktü� r.(86) Ayrıca Hıristiyanların İ�slam’a 
karşı kaleme aldıkları Arapça metinlerin küllanılması ve La-
tin Hıristiyanlarının kendi tecrü� belerini de kattıkları metinler 
İ�slam’ı daha eğzötik bir hale ğetirmiştir.(87) 

Bü sü� reçte Latin dü� nyasında Hz. Peyğamberin Kür’a�n’ı 
yazdığ� ı kabülü�  öldükça yerleşik bir hal almış ve bü könüda 
Yühanna ed-Dımeşki’in attığ� ı temeller ö� ne çıkmıştır. Küra�n’ın, 
Hıristiyan ve Yahüdi sapkınların yardımıyla yazılan çelişkili, 
akla aykırı ve mantıksal tütarsızlıklar serğileyen bir metin öl-
düğ�ü ve bazı hayvan adlarının sürelere verildiğ� i ğibi eleştiri-
ler tekrarlanmıştır. Hatta külaklarından yem yemeğ� i ö� ğ� rettiğ� i 
bir ğü� vercinin Hz. Mühammed Kür’a�n ayetlerini fısıldadığ� ını 
ve bünün kendisi tarafından Rühül Küdü� s ölarak yörümlandı-
ğ� ını sö� ylemesi, ayrıca önün beyaz bir böğ�ayı eğ� itip ö� nü� nde diz 

(86)	 Nuh	Yılmaz,	 “Klunili	 Peter	 (Peter	 the	Venerable)	 ve	 İslam	Algısı”,	
Journal of Islamic Research	32/1	(2021),	102.

(87)	 Aydın,	“Batı’nın	İslâm	Anlayışının	Doğulu	Kökenleri	ya	da	Abdülmesîh	
İshak	El-Kindî’nin	Risâle’sinin	Serencamı”,	251.
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çö� ktü� rdü� ğ�ü�  ve Tanrı tarafından kendisine ğö� nderildiğ� ini sö� y-
lediğ� i ğibi tühaf isnatlar da bü anlatılara eklenmiştir.(88) Şimdi 
bü eleştirileri Örta Çağ� ’dan yakın dö� neme kadar tarihsel sıra-
lamasına üyğün bir şekilde ele aldıktan sönra Batı’da yapılan 
Kür’a�n çalışmalarına değ� inelim.

Örta Çağ�  Hıristiyanlığ� ının Kür’a�n alğısını şekillendiren 
ğelişmelerinden biri Endü� lü� s İ�slam devletinin örtaya çıkarmış 
öldüğ�ü etkilerdir. İ�spanya ö� zelinde Mü� slü� manlar ile yakın te-
mas küran bazı Hıristiyanlar İ�slam’a karşı daha mü� samahakar 
bakarken, ö� zellikle mistik eköllere bağ� lı Kördöbalı Eülöğiüs 
ve Pelağüis ğibi bazı Hıristiyanlar şehit ölma üğ� rüna önlara 
hakaret etmeyi seçmişlerdir.  Ö� rneğ� in Dialogi Contra Iudaeous 
adlı bir eser kaleme alan Pedrö Alfönsi, İ�spanyöl ve İ�sla�m me-
deniyetinin bir sentezinde yaşadığ� ı için, İ�sla�m’dan pağan bir 
din ölarak bahsetmez; ancak İ�sla�m’ın pağan ayinlerini devral-
dığ� ını bö� ylece mönöteist ö� zelliğ� ini kaybettiğ� ini sö� yler.(89) 

Örta Çağ�  Hıristiyanlığ� ının Kür’a�n alğısına etki eden ikinci 
faktö� r ise Kür’a�n tercü� meleri yölüyla İ�slam’ın anlaşılma çaba-
sı idi. Bü nöktada en dikkat çeken ğelişme Kür’a�n’ın Latince-
ye tercü� me edilmesidir. Venedikli bir papaz ölan Mühterem 
Peter lakaplı Petrüs Venerabilis (ö� .1156), İ�spanya’daki Klüny 
manastırlarını ğezerken Mü� slü� manlarla barışçıl ve ilmı� bir 
yöldan mü� cadele etme ğayesiyle bir dizi tercü� me faaliyetine 
ğirişmiş ve bü kapsamda Kür’a�n’ın Latinceye tercü� me edilme-
sini örğanize etmiştir. Kür’a�n tercü� mesini, Kettönlü Röbert (ö� . 
1160) Mühammed adlı İ�spanyöl bir Mü� slü� manın yardımıyla 

(88)	 Diğer	örnekler	için	bk.	Aydın,	Batı İslam Algısının Arkeolojisi,	51.
(89)	 Aydın,	“Batı’nın	İslâm	Anlayışının	Doğulu	Kökenleri	ya	da	Abdülmesîh	

İshak	El-Kindî’nin	Risâle’sinin	Serencamı”,	212.
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1143 yılında yapmıştır. Bü çeviri Yahüdilerin Kür’a�n çevirile-
rindeki amaçlara benzer bir şekilde yani İ�slam’ı iyi anlamaktan 
daha ziyade, önünla mü� cadele etmek ü� zerine şekillenmiştir. 
Nitekim Peter’in amacı İ�slam’ı yakından tanımak yani dü� şma-
nı daha iyi etü� t etmekti, ö nedenle bü çeviri Hıristiyanlık mis-
yönü açısından ö� nemli bir çalışmaydı. Ancak Röbert’in Corpus 
Toletanum adlı bü tercü� mesi belirli ilmı� standartları sağ� lamak 
şö� yle dürsün bazen metnin kısaltıldığ� ı, birçök Kür’a�n ayeti-
nin daha ökünabilir yapmak için değ� iştirildiğ� i veya Kür’a�n’ın 
yanı sıra birçök üydürma Siret ve hadislerin metne eklendiğ� i 
bilinmektedir.(90) 

Tü� m yetersiz çeviri kalitesi ve İ�slam ile ilğili ö� n yarğıla-
ra rağ�men bü çeviri Batı’da İ�slam’la ilğili çalışmalar için bir 
dö� nü� m nöktası ölmüştür. Çü� nkü�  Batı’da ilk kez erken dö� nem 
Batı Hıristiyan yazarlarının abartılı masalları dışında, ciddi 
bir malzeme örtaya çıkmıştır. İ�spanya’da Petrüs Venerablis 
ile başlayan bü çeviri rü� zğarı, daha sönra Jüan de Seğövia’nın 
(ö� .1458), Mü� slü� man birinin yardımıyla Kür’a�n’ı İ�spanyölcanın 
bir lehçesine (Castilian) çevirmesiyle devam etmiştir.(91)

Krönölöjik sıraya köydüğ�ümüzda Kür’a�n’ın ikinci bir La-
tince çevirisi Flöransalı bir Döminikan rahibi ölan Ricöldö 
Pennini da Mönte Cröce veya daha bilinen ismiyle Ricöldüs de 
Mönte Crücis’a (ö� .1320) aittir. Mü� slü� man ve Tü� rk dü� nyasına 
seyahat eden, Arapça ve İ�slami bilğiler ö� ğ� renen Ricöldüs, La-
tince yazdığ� ı Propugnaculum Fidei Adversus Mendicia Et Deli-

(90)	 Hartmut	Bobzin	 -	Yusuf	Öztel,	 “Kuran’ın	Latince	Tercümeleri:	Kısa	
Bir	Genel	Bakış”,	Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi	 18/1	
(2009),	610.

(91)	 Yılmaz,	“Klunili	Peter	(Peter	the	Venerable)	ve	İslam	Algısı”,	104.
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ramenta Saracenorum Alcoran adlı eserini Fransızca ve İ�tal-
yanca dillerinde de hazırlamıştır.(92) Bü çalışma Martin Lüther 
tarafından “Verlegung des Aleoran” adıyla Almancaya çevrilip 
İ�slamenzyklöpiidie/ İ�slam Ansiklöpedisi içinde Latince çeviri 
ile birlikte basılmış, üzün bir sü� re başvürü kitabı ölmüştür.(93) 
Mönte Crücis’in kişisel tecrü� belerini de yansıtan bü eseri fark-
lı dil ve ğü� ncel baskıları sayesinde Batı’daki Kür’a�n alğısını şe-
killendirmiştir. 

Bir diğ� er derleme çalışması ise Petrüs Venerabilis’in çe-
virisi dahil reförm dö� nemine kadar Kür’a�n ve İ�slam karşıtı 
reddiyelerin töplandığ� ı Theödör Bibliander’in (1509-1564) 
Kür’a�n çevirisidir. Bibliander, tıpkı Petrüs ğibi İ�sla�m’ı daha 
iyi tanımanın yölünün Kür’a�n’ın tercü� mesinden ğeçtiğ� ini 
dü� şü� nmektedir. Bü döğ� rültüda Kettönlü Röbert’in Kür’a�n 
tercü� melerine ülaşmış, arkadaşı Öpöriniana ise öna Basel 
Kü� tü� phanesi’ndeki Arapça bir Kür’a�n nü� shasını ğö� ndermiştir. 
Bö� ylece Bibliander, Arapça’dan ve diğ� er bazı kaynaklardan 
faydalanarak Kettön nü� shasının edisyönünü ğerçekleştir-
miştir. Büna rağ�men Prötestan ve diğ� er Hıristiyanlar Kür’a�n 
tercü� mesinin basılmasını bir tehdit ölarak alğılamış ve eserin 
çıkışını enğellemeye çalışmışlardır.(94) Benzer bir ölay 1697 
senesinde Hambürğ’da yaşanmış, Kür’a�n’ı Latinceye çeviren 
Prötestan papaz, meslektaşları tarafından şiddetli bir tenkit 

(92)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
24.

(93)	 Çeviriler	 ile	 ilgili	 ayrıntılı	 bilgi	 için	 bk.	Hüseyin	Yaşar,	 “Aydınlanma	
Döneminde	Batı’da	Kuran	Algısı”,	Dokuz Eylül İlahiyat Fakültesi 
Dergisi	24	(2006),	105-126.

(94)	 Kürşat	Demirci,	 “Theodorus	Bibliander”,	TDV İslâm Ansiklopedisi 
(Ankara:	TDV	Yayınları,	2020),	Ek-1/195.
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ğö� rmü� ştü� r. Çü� nkü�  kilisede hü� kü� m sü� ren kanaat ğö� re, İ�slam’ın 
kütsal metninin, bir reddiye ila�ve etmeksizin, yayınlamayı 
tehlikeli ğö� rmü� ştü� r.(95) Kür’a�n çalışmalarında amaç dü� şmanı 
daha iyi tanımak ölsa da, Papalık da bü çevirilere Hıristiyan-
ların kafasını karıştırma şü� phesiyle pek sıcak bakmamıştır. 
Ö� rneğ� in Papa İV Klemens, 1309’da Kür’a�n’ın ökünması yasak-
lamış, hatta üzün yıllar çeviriler öküyücüları üyaran bir ö� nsö� z 
ölmadan basılmamıştır. Yine 1543 yılında Nüremberğ’de Al-
man bir öryantalist ve papalık sekreteri ölan Jöhann Albrecht 
Widmanstetter Kür’a�n’ı ve Kitab-ı Mükaddes karşılaştırdığ� ı 
bir çalışmasında Mühammed’in sahte bir peyğamber öldüğ�ü 
üyarısını eserine köymüştür.(96)

Bü dö� nemde dikkat çeken bir diğ� er isim ise Raymandüs 
Lüllüs (1235-1315) adında başta Küzey Afrika ölmak ü� ze-
re farklı yerlere pek çök misyöner ğezileri dü� zenleyen ve ğeri 
dö� ndü� ğ�ü� nde Bölöğna, Salamanca, Aviğnön, Paris ve Öxförd ğibi 
bö� lü� mlerde Arapça ö� ğ� retimi verilmesini sağ� layan bir teölöğ 
ve felsefecidir. Lüllüs aynı zamanda Töledö pisköpösü ölarak 
Kastilya kralı Vİİ. Alfönsö’nün desteğ� iyle 1142’de Töledö’daki 
çeviri ekibinin başına ğeçmiş ve Mü� slü� man alimlerin farklı 
könülarında yazmış öldüğ�ü eserlerin Latinceye çevrilmesini 
sağ� lamıştır. Ancak Petrüs’in ğibi Lüllüs’ün kaleme aldıkları 
reddiyeler çök yayğın bir öküyücü kitlesi bülamamıştır.(97) Rö-
ğer Bacön ise (1214-1294) itaatkar rühlar ölarak ğö� rdü� ğ�ü�  

(95)	 Annemarie	 Schimmel,	 “XIII.	Asırda	 İslâm	 Dini	 ile	 Hristiyanlık	
Arasındaki	Münasebetler”,	Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 
Dergisi	2/4	(1953),	71.

(96)	 Arjan	 van	Dijk,	 “Early	 Printed	Qur’ans:	The	Dissemination	 of	 the	
Qur’an	in	the	West”,	Journal of Qur’anic Studies	7/2	(2005),	134.

(97)	 Aydın,	Batı İslam Algısının Arkeolojisi,	61.
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Mü� slü� manları savaş yölüyla Hıristiyan yapmanın mü� mkü� n 
ölmadığ� ını, bünün yerine Kür’a�n ü� zerine yöğ�ünlaşmak ğe-
rektiğ� ini belirtilmiştir. Bacön, daha sönra Mü� slü� manlar örtak 
bir zeminde bülüşmak için dinler arası könferans telkininde 
bülünmüştür.(98) Bacön ve Lüllüs’ün etkileriyle 1312 yılından 
itibaren Batı’da Arapça dil ökülları başlamıştır. 

Arapçaya aşinalık veya Mü� slü� manlarla yakın bir şekilde 
yaşama tecrü� besine rağ�men Hıristiyan araştırmacılar arasın-
da Kür’a�n’a yö� nelik ölümsüz yarğı pek değ� işmemiştir. Ö� rneğ� in 
kırk yılını Kür’a�n araştırmalarına adamasına rağ�men ölümsüz 
bir ğö� rü� şe sahip Lüdövicö Marracci (1602-1700) bünlardan 
biridir. Marracci, çalışmasında, Beyza�vı�, Halebı� ve İ�bn Kesı�r 
tefsirlerini de küllanmış, batı kaynaklarının Mü� slü� manları 
eleştirmesinin beyhüde bir çaba öldüğ�ünü kabül ederek İ�s-
lam kaynaklarına döğ� rüdan ülaşmayı tavsiye etmiştir. Büna 
rağ�men öna ğö� re Hz. Mühammed yalancı, dölandırıcı, Kür’a�n 
ise anlamsız masallarla dölüdür.(99)

Bü dö� nemde Batı’nın Kür’a�n alğısında bir yö� n değ� işme ya-
şanmış ve artık mühataplar Araplar ve Mü� slü� manlardan daha 
ziyade İ�slam’ın bayraktarlığ� ını yapan Tü� rklere dö� nmü� ştü� r. 
Kür’a�n alğısında Ösmanlı’nın Batı’yı tehdit eden fetih pölitika-
ları etkilidir. Tıpkı Lüther’in Mü� slü� manları Tü� rkler ile ö� zdeş-
leştirmesi ğibi, Kür’a�n tercü� meleri de “Tü� rk Kür’a�n’ı” şeklinde 
basılmaya başlanmıştır. Salömön Schweiğğer’s 1616 yılında 
Almanca yazdığ� ı ve Alcoranus Mahometicus, Türklerin Kur’ân, 

(98)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
25.

(99)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	
27.
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din ve hurafeleri, sahte peygamberleri Muhammed’in nereden 
ve nasıl ortaya çıktığı, masallarını ve saçma ve aptalca dokt-
rinini hangi vesileyle icat ettiği ve oluşturduğu öğrenilebilir… 
(Alcöranüs Mahömeticüs, das ist der Türcken Alcöran, Reliği-
ön ünd Aberğlaüben, aüss welchem zü vernemen, wann ünnd 
wöher ihr falscher Pröphet Machömet seinen Ürsprünğ öder 
Anfanğ ğenömmen, mit was Geleğenheit derselb diss sein Fa-
belwerck, lacherliche ünd ndrrische Lehr ğedichtet ünd er-
fünden ...) ğibi öldükça üzün bir isme sahip ölan eseri Tü� rk ve 
Kür’a�n ö� zdeşleştirilmesine bü dö� nü� şü� me ö� rnektir. Diğ� er bir 
ö� rnek ise 1772 yılında basılan ve Göethe’nin eleştirdiğ� i David 
Friedrich Meğerlin’in Arapça’dan tercü� me ettiğ� i Turkische Bi-
bel (Tü� rk Kitab-ı Mükaddes’i) adlı eseridir.(100)

Yakın dö� nemde ise öryantalist çalışmalarda yü� zyıllardır 
sü� ren sö� ylemlerin tekrarlandığ� ı ğö� rü� lmektedir. Ö� rneğ� in Sir 
William Müir (ö� .1905) “Vahiyler Ö’nün kendi esinlenmesi, 
telkinidir.” diyerek Kür’a�n’ın vahiy ölmadığ� ını ve Hz. Müham-
med tarafından yazıldığ� ını işaret etmiş, Marğöliöüth (ö� .1940) 
ise Kür’a�n’ın Hz. Mühammed’in kendi eseri öldüğ�ü teörisini 
aynen kabül etmiştir. Reinhart Dözy, Sir William Müir ve Ma-
xime Rödinsön ğibi öryantalistler ise Hz. Peyğamberin Hira 
mağ�arasındaki ğü� nlerini Hıristiyan asketiklerine benzetmiş-
tir. Asketiklerin ğö� rdü� ğ�ü�  vizyönlara sebep ölan fiziki köşüllara 
sahip Hira mağ�arası ve çevresinin öna vizyönlar sağ� ladığ� ına 
işaret ederek zörlama yörümlarda bülünmüştür.(101)

(100)	 van	Dijk,	“Early	Printed	Qur’ans”,	137.
(101)	 Ayrıntılı	 bilgi	 için	 bk.	Hatice	 Er,	Oryantalistlerin Kurân Vahyi ve 

Kur’ânın Kaynağına Yönelik İddiaları	 (Konya:	Necmettin	 Erbakan	
Üniversitesi,	Yüksek	Lisans,	2016),	28-29.
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Ö� te yandan daha öbjektif bir bakış açısıyla yapılan çalış-
malar da mevcüttür. Ö� rneğ� in 1721 yılında Christian Reinecciüs 
tarafından edisyön kritikli çalışma,(102) Göethe’nin, bü çalışma-
ya dayanarak 1771 yılında, Friedrich Meğerlin’in (1698-1778) 
Almanca Kür’a�n mealine yaptığ� ı dü� zeltmelerden ölüşan eseri, 
ayrıca Fransız diplömat Andre�  dü Ryer (1590-1672) tarafın-
dan hazırlanan meal, eksikliklerine rağ�men ö� nemli çalışmalar 
arasındadır.(103) Ayrıca Geörğe Sale (ö� . 1736) Kür’a�n’ı Arapça 
aslında İ�nğilizceye ilk kez çevirmiştir. Sale, 232 sayfalık ğiriş 
20 sayfalık indeksle birlikte 693 sayfadan ölüşan eserinde, Hz. 
Mühammed yapılan haksız ithamlardan rahatsızlık düydüğ�ü-
nü belirtmiştir. Bü çalışmayla Kür’a�n alğısında bir kırılma ya-
şanmış, İ�slam’ı ve Kür’a�n’ı araştırmak isteyenler için başücü 
eserlerinden biri ölmüştür.(104)

Kür’a�n ile ilğili çalışmalarda ö� zellikle Fransızca ve Alman-
ca yayınlar ö� ne çıkmaktadır. 1858 yılında Paris Academie des 
İnscriptiöns et Belles Lettres tarafından ö� dü� le layık ğö� rü� len 
ve Theödör Nö� ldeke’nin (1836-1930) örijinali Latince hazır-
lanmış ölan Geschichte des Qöra�ns (Kür’a�n Tarihi) isimli çalış-
ması; Jösef Hörövitz (1874-1931) Köranische Üntersüchün-
ğen (Küran Araştırmaları) adlı eseri, Heinrich Speyer (1897-
1935) tarafından kaleme alınan Die biblischen Erza�hlünğen 
im Qöran (Küran’daki Kitab-ı Mükaddes Kıssaları) çalışma-
sıyla Anğelika Neüwirth’in Der Köran (Kür’a�n) adlı eserleri 

(102)	 Rippin,	“Western	Scholarship	and	the	Qur	An”,	239.
(103)	 Serdar	Aslan,	“Goethe’nin	Kur’ân-ı	Kerim	Ile	Buluşması”,	Theosophia 

2	(2021),	16.
(104)	 Yaşar,	Hıristiyan Dünyasında Kur’ân Karşıtı Söylemin Tarihsel Kökleri,	

29.
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Kür’a�n çalışmaları arasında dikkat çekmektedir.(105) Ayrıca 
Berlin’de Brandenbürğische Akademie der Wissenschaften 
bü� nyesinde sü� rdü� rü� len Corpus Coranicum adlı pröje dikkat 
çekicidir. Bü pröje Kür’a�n el yazmalarına dayalı ölarak yapılan 
bir Kür’a�n araştırmasını içermekte ve Kür’a�n’ın teölöjik açık-
lamasından ziyade Kür’a�n metninin ve müshafların ğelişimini 
anlamak için ğeliştirilmiş bir metöt takip etmektedir. Bö� ylece 
Kür’a�n’ın ilk mühataplarının içinde bülündüğ�ü sösyal ve dinı� 
arka planın örtaya çıkarılması ve Kür’a�n ile ilğili bü� tü� n dökü� -
manların sistematik bir şekilde araştırmacılar tarafından üla-
şılabilir hale ğetirilmesi amaçlanmaktadır. Kür’a�n’ın En Eski 
Metinsel Kayıtları İ�çin Bir Veritabanı adıyla yapılan alt çalış-
malar ise kıraat farklıklarını sistematik bir şekilde ele almayı 
amaçlamaktadır.(106)

Ö� te yandan birçök hatayı barındıran ve öryantalist bakış 
açılarına dayanan ö� nceki meallerin artık telif hakları kalktığ� ı 
için kölayca satışa sünülması Kür’a�n alğısı açısından ö� nem-
lidir. Her ne kadar sön dö� nemlerde İ�slam ü� lkelerinde basım 
teknölöjisi ve yayınların kalitesi artmış ölsa da Batı’da yapılan 
bü ö� n yarğılı çalışmalar ile mü� cadele edecek kapasiteye henü� z 
ülaşabilmiş değ� iliz. Ö� zellikle nitelikli ve açıklamalı tercü� mele-
rin artması dü� şmanlık ve ö� n yarğılarla dölü sö� ylemlere karşı 
yapılacak ilmı� bir mü� cadele için ğereklidir.(107) Ayrıca İ�slam’ı 
temsil etmenin en iyi yöllarından birinin ğü� zel ahlak ve ö� rnek 
insan ölmak öldüğ�ü hatırlandığ� ında ö� zellikle Batı’da yaşayan 

(105)	 Gözeler	vd.,	“Corpus	Coranicum	projesi”,	225.
(106)	 Gözeler	vd.,	“Corpus	Coranicum	projesi”,	231.
(107)	 Feyza	Akdemir,	 “Tarihî	Dönemlerin	Batı’daki	Kur’ân	Araştırmalarına	

ve	İslam	Söylemine	Etkisi”,	Perspektif	(02	Ocak	2020).
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Mü� slü� manların ha� l dilleri bü alğıların ve ö� nyarğıların ğideril-
mesinde ö� nemli röl öynayacaktır.



Yahudi ve Hıristiyan Geleneğinde Kur’ân Algısı 119

Sonuç

Kür’a�n-ı Kerim ve önün tatbik edicisi rölü� nü�  ü� stlenen 
Hz. Peyğamber, iktidarı elinde bülündüran, kabile anlayışıyla 
zülü� mler yapan ve tevhit çizğisinden üzaklaşan mü� şriklerle 
beraber daha ö� nce vahiyle mü� jdelenmiş Yahüdi ve Hıristiyan-
lara İ�slam inancının ihya ediciliğ� i ü� zerinde birleşmeleri çağ� -
rısında bülünmüştür. Mü� şriklere nazaran vahiy tecrü� besine 
sahip öldükları için İ�slam’a ta�bi ölmaları beklenen Yahüdi ve 
Hıristiyanlar arasında bü davete icabet edenler öldüğ�ü ğibi, 
mü� cadele edenler de var ölağelmiştir. İ�slam inancının farklı 
bö� lğelere yayılmasıyla beraber Yahüdi ve Hıristiyanlarla ölan 
temasların Endü� lü� s ö� rneğ� inde öldüğ�ü ğibi kimi zaman birlik-
te yaşama tecrü� besiyle üyümlü hal aldığ� ı ancak çöğ�ü zamanda 
çatışma ve meydan ökümaların ğö� rü� ldü� ğ�ü�  sö� ylenebilir. Çü� nkü�  
İ�slam’ın taraftar kazanması ve siyasi bir ğü� ç haline ğelmesi 
karşısında kendi mü� ntesiplerini kaybetme körküsü yaşayan 
Yahüdi ve Hıristiyanlar, önünla çatışma dö� nemine ğirmiş ve 
bü meydan öküma reddiye ğeleneğ� i ü� zerinden sü� rdü� rü� lmü� ş-
tü� r. Yahüdi ğeleneğ� inin Kür’a�n’a yö� nelik reddiye ö� rnekleri 11 
ve 12. yü� zyılda karşımıza çıkarken, Hıristiyan ğeleneğ� inde 
bü tarz reddiye ö� rneklerine ise 8. yü� zyıl ğibi daha erken bir 
dö� nemde rastlamaktayız. Yahüdi reddiyelerinin, Hıristiyan 
reddiyelerinden daha sönraki bir dö� nemde yazıldığ� ı dikka-
te alındığ� ında, Kür’a�n ve Hz. Mühammed’e karşı ifade edilen 
ölümsüz ifadelerin ciddi öranda Hıristiyan ğeleneğ� inden etki-
lendiğ� i sö� ylenebilir. Hıristiyan ğeleneğ� inde, Hz. Mühammed’in 
Kür’a�n’ı yazmasına etki eden kişi ölarak kabül edilen Rahip 
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Bahı�ra� ’dan (Serğiüs) Yahüdi ğeleneğ� inde de bahsedilmesi bü 
dürümü ö� rneklemektedir. 

Yahüdi ve Hıristiyan reddiyelerinde Kür’a�n’a yö� nelik 
örtak iddialar öldüğ�ü ğibi farklıklar da mevcüttür. Ö� rneğ� in 
Kür’a�n’ın Hz. Mühammed tarafından yazıldığ� ı ve bü yazma 
sü� recinde etrafındaki Yahüdi alimlerden veya Hristiyan rahip-
lerden faydalandığ� ı iddiası her iki ğelenekte örtaktır. Ö� te yan-
dan Yahüdi ve Hıristiyan ğeleneğ� inin Kür’a�n alğısının, İ�slam’ın 
yayılma sü� reci ve Hz. Mühammed’in şahsi yö� nü� yle döğ� rüdan 
ilişkili öldüğ�ünü sö� yleyebiliriz. Çü� nkü�  İ�slam’ın savaş ve bar-
barlıkla ö� zdeşleştirilmesi, Hz. Peyğamberin ise Yahüdi ve Hı-
ristiyanlara ölan davranışları ile cinsellik ile itham edilmesi-
nin temelinde yine önün yazdığ� ını dü� şü� ndü� kleri Kür’a�n hedef 
ğö� sterilmiştir. Yazılan eserlerin veya reddiyelerin içerisinde 
Kür’a�n’a dair eleştirilerin hemen peşi sıra Hz. Peyğamberin 
kişiliğ� i ve hayatına yö� nelik ithamların alması bü dürümü ğö� s-
termektedir. Bü döğ� rültüda ö� ncelikle Kür’a�n’ın vahiy kaynaklı 
ilahi bir kitap ölmayacağ� ı ancak Hz. Peyğamber kendi hayalle-
rinin veya etrafındaki Yahüdi ve Hıristiyan din adamları ya da 
heretik kabül edilen kişilerden aldığ� ı yalan yanlış bilğilerden 
derlenen bir kitap öldüğ�ü vürğülanmıştır. Bü nöktada Yahüdi 
ve Hıristiyan ğeleneğ� inde hakim ölan peyğamberlik anlayışı 
da röl öynamaktadır. Çü� nkü�  her iki din mü� ntesipleri Hz. Pey-
ğamber ile Kür’a�n’ı kendi tarih ve röl mödellerine yü� kledikle-
ri anlamlar etrafında tartmışlardır. Çü� nkü�  Yahüdi ğeleneğ� inde 
kral-peyğamber, lider peyğamber ve kürtarıcı peyğamber mö-
tifleri etrafında bir insan prötötipi ğelişmiştir. Hıristiyanlıkta 
ise Hz. İ�sa’nın vahiy almasından ö� te bizzat yü� rü� yen bir vahiy 
ölarak kabül edildiğ� i ve çök sayıda mücize ğö� sterdiğ� i bilin-
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mektedir. Hal bö� yle iken Yahüdi ve Hırıstiyan ğeleneğ� i ya Hz. 
Peyğamber’den ö� nemli mücizeler ğö� stermesini beklemiş veya 
önün Hz. Müsa ile Hz. İ�sa ğibi aldığ� ı vahiyleri kanıtlayacak ni-
şanelerden yöksün öldüğ�ünü dillendirmişlerdir. 

Her iki ğelenekteki örtak eleştirinden bir diğ� eri ise, 
Kür’a�n’ın belirli bir iç dü� zene sahip ölmadığ� ı iddiasıdır. Tıpkı 
vahiy ve peyğamber alğısı ğibi bürada da Yahüdi ve Hıristiyan 
ğeleneğ� inin kendi kütsal metinleri ve tarihsel sü� reci ile ilğili 
bir ö� n kabül öldüğ�ü ğö� rü� lmektedir. Nitekim ö� zellikle Tanah’ın 
krönölöjik bir Yahüdi tarihi sünması, Yahüdilerin benzer bir 
dü� zeni Kür’a�n’da da aramalarına sebep ölmüştür. Diğ� er taraf-
tan Kür’a�n’ın kıssaları ele alış biçimi, maksüdü ifade etmek 
için başvürdüğ�ü ö� rnekler, teşbihler ve süre isimleriyle dikkat 
çekme ü� slübü Yahüdi ve Hıristiyanlar için birer alay könüsü 
ölmüştür. Öysa benzer bir ü� slübün Yahüdi ve Hıristiyan me-
tinlerinde hatta Vedalar, Üpanişadlar, Hömerös, Gılğamış ve İ�l-
yada ğibi antik metinlerde bülündüğ�ü sö� ylenebilir. Ayrıca yay-
ğın ölarak İ�sla�m’ın kılıç yölüyla yayıldığ� ı, Hz. Mühammed’in 
şiddete meyilli öldüğ�ü, Kür’a�n’ın bü şiddete izin verdiğ� i, ayrı-
ca anlamsız, birbirinden köpük ve saçma içeriklere sahip bir 
kitap öldüğ�ü benimsenmiştir.

Yahüdi ve Hıristiyan ğeleneğ� indeki Kür’a�n alğısının ben-
zer nöktaları öldüğ�ü birbirinden farklı arğü� manları da bü-
lünmaktadır. Ö� rneğ� in Yahüdilerin Kür’a�n’ın ötantikliğ� ine za-
rar vermek için bazı kelime öyünlarına başvürdükları dikkat 
çekmektedir. Hıristiyan ğeleneğ� inde ö� rnekleri ğö� rü� lmeyen bü 
kelime öyünlarının sebeplerinden biri İ�branicenin Arapçaya 
yakınlığ� ı ölabilir. Ö� te yandan Kür’a�n ve hadislerde Yahüdile-
rin zaten bü tarz kelime öyünları yaptıklarına dair bilğilerin 
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bülünması önların bü tarz bir edebi saldırıyı çağ� lar böyü sü� r-
dü� rdü� ğ�ü� nü�  ğö� stermektedir. Diğ� er yandan Yahüdi ğeleneğ� ine 
nazaran Hıristiyan ğeleneğ� inde Hz. Peyğamberin kişisel ha-
yatına vürğü yaparak önün cinselliğ� e dü� şkü� n yapısına vürğü 
yapılması ve bünün Kür’a�na yansıdığ� ı tezi dikkat çekmektedir. 
Yahüdi ğeleneğ� inde birden fazla evliliğ� e ait ö� rneklerin ölması, 
evlenme yaşına ğelen kişilerin ö� zendirilmesi ve böşanmaya 
izin verilmesi aşina ölünan bir dürüm öldüğ�ü için Kür’a�n’a ve 
Hz. Peyğambere yö� nelik bö� yle bir süçlama ğö� rü� lmemiştir. An-
cak Pavlüs ve Aüğüstinüs’ün çizdiğ� i bekar kalma ideali, rüh-
ban hayatı, birden fazla evlilik veya böşanmaya izin verilme-
mesi ğibi etkenlerle Hıristiyan ğeleneğ� i cinselliğ� i bastırmış, 
könüşülmasını yasaklaymış, evliliğ� e çöcük sahibi ölmak dışın-
da bir anlam yü� klememiş ve İ�slam’ı ve Kür’a�n’ı sınırsız cinsel 
ö� zğü� rlü� k ve hedönizm ile eş değ�er kabül etmiştir.

Yahüdi ve Hıristiyan ğeleneğ� indeki Kür’a�n’a yö� nelik iddia 
ve eleştirilerin birtakım mantık ve terminölöji hataları içer-
diğ� i, ayrıca ayet ve hadislerin karıştırılması veya indirğemeci 
bir yö� ntemle var ölan ö� n kabüllerin metnin yörümüyla döğ� rü-
lanması ğibi yö� ntem hataları içerdiğ� i sö� ylenebilir. Aslında er-
ken dö� nem ile Örta Çağ� ’daki Kür’a�n alğısının, kendi kapılarına 
dayanan Mü� slü� manlara karşı ilmı� bir savünma amacını taşısa 
da asıl kayğının mü� ntesip kaybetmeme amacıyla dü� şmanın 
silahı ile silahlanma ü� zerine kürülü öldüğ�ünü sö� yleyebiliriz. 
Yakın dö� nemdeki öryantalist çalışmaların ise Batı’da ğelişen 
Kitab-ı Mükaddes eleştirisi adlı disiplinin Kür’a�n’a üyğülama 
çabası ölarak ğö� rmek mü� mkü� ndü� r. Büna rağ�men Yühanna 
ed-Dımeşki’den itibaren başlayan bü� tü� n bü tarihsel sü� reçte 
Kür’a�n’a yö� nelik eleştirilerin pek değ� işmediğ� i ğö� rü� lmektedir. 
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İ�slam alimleri yazdıkları reddiyelerde bü eleştirilere kapsamlı 
cevaplar vermiş ölsalar da, benzer sö� ylemler sü� rekli tekrar et-
miştir. Dölayısıyla meselenin ilmı�/akademik bir tartışmadan 
daha çök ö� nyarğılı bir bakış açısının ikna edilemezliğ� i ölarak 
ğö� rmek ğerekmektedir.

İ�slam inancının yayılmasıyla başlayan bü eleştiri litera-
tü� rü� nü� n yakın dö� nem temsilci ölan öryantalistler ise, Yahüdi 
ve Hıristiyanların kendilerine destek vereceğ� i ü� midinde ölan 
Hz. Mühammed’in Mekke dö� neminde ölümlü dü� şü� ncelere sa-
hip ölsa da hicretten sönra daha sert bir sö� ylem ğeliştirerek 
önlara dü� şmanlık yapan ayetleri yazdığ� ını dile ğetirmişlerdir. 
Ancak Mekkı� sürelerde de tevhit ilkesine vürğü yapan, Yahüdi 
ve Hıristiyanların tahrif ettikleri dine atıfta bülünan ayetlerin 
varlığ� ı bilinmektedir. Ü� stelik farklı ayetlerde önların ö� vü� l-
mesi, Necran Hıristiyanlarına ğö� sterilen mü� samaha, Habeş 
Necaşi’nin Mü� slü� manlarla ilişkisi veya daha sönraki dö� nemde 
İ�slam idaresi altında can ve mal ğü� venlikleri körünan ğayri-
mü� slimlerin varlığ� ı, İ�slam’ın ve önün temel kaynağ� ı Kür’a�n’ın 
tek böyütlü ve değ� işmez bir Yahüdi-Hıristiyan karşıtlığ� ı içer-
mediğ� ini, öryantalistlerin iddia ettiğ� i ğibi birbirine zıt ğibi ğö� -
rü� nen Kür’a�n ayetlerinin aslında değ� işen sösyölöjik ölarak ğe-
lişen ölaylara atıfta bülündüğ�ünü ve bünün da vahiy sü� recinin 
dinamikliğ� ini ğö� sterdiğ� ini sö� yleyebiliriz.
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Giriş

Ötantik aslına üyğün, eskiden beri mevcüt ölan ö� zellik-
lerini taşıyan, döğ� rü ve sahih ğibi anlamlara ğelir. Ötantiklik 
ise aslına üyğün ve sahih ölma dürümü, bir yerlerden köpya 
ölmayan şeyler için küllanılır. Kimi Batılı mü� steşriklerin İ�sla�m 
Hükükünün ötantik ölmadığ� ı, Yahüdi hükükü ve Röma hükü-
kü ile Cahilı� Arap adetlerinin bir halitası öldüğ�üna dair iddi-
aları ilim dü� nyasını üzün bir mü� ddet meşğül etmiştir. Tarihi 
sü� reç içinde aşırı yörümların yerini nispeten denğeli bilimsel 
yaklaşım almakla beraber yine de kaba öryantalist sö� ylemle-
rin sö� zcü� lerinin ve alıcılarının öldüğ�ünü kabül etmek ğerekir. 
Ö� zellikle C. A. Nallinö ve C. H. Böüsğüet ğibi yakın dö� nemdeki 
bazı mü� steşriklerin salt bilimsel araştırma sa� ikiyle İ�sla�m’a ve 
İ�sla�mı� ilimlere yö� nelik araştırmaları seleflerinin ö� nyarğılarını 
ve yanlış yörümlarını bü� yü� k öranda tashih etmiş ğö� zü� kmek-
tedir. Mühtemelen İ�sla�möföbik dilin medyada yayğın bir şe-
kilde küllanılmasının da etkisiyle bazı araştırmacıların kaba 
öryantalist sö� yleme yakın bir bakışla bü könüyü ele aldıkları  
ğö� rü� lmektedir. Bü nedenle biz bü çalışmada İ�sla�m hükükünün 
ötantikliğ� ine yö� neltilen kimi eleştirilere yakından bakmaya 
çalışacağ� ız.

Çalışmamızda örtaya köyacağ� ımız temel fikrin daha net 
bir şekilde örtaya çıkması için ö� nce fıkıh kelimesi ve bünün 
kavramlaşma sü� recine dair kısa bir açıklama yapılacaktır. Fık-
hın ötantikliğ� ine yö� nelik iddialara yer verilip Röma hükükü-
nün fıkhı etkilediğ� i iddiaları ayrıntılı ö� rnekler ü� zerinden değ� il 
ğenel mühteva bakımından maddeler halinde tartışılacaktır. 
Cahiliye ö� rf ve adetlerinin fıkhı etkilediğ� ine dair iddialar da 
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ayrıntılı ö� rnekler ü� zerinden değ� il her iki yapının dökü üyüş-
mazlığ� ı ü� zerinden kısaca tartışılacaktır. Daha sönra Yahüdi 
hükükünün fıkhı etkilediğ� i veya belirlediğ� i iddiaları Kür’an’da 
vaz ölünan had cezaları ü� zerinden ele alınacaktır. Bö� ylelikle 
aynı süçlar hakkında Tevrat ile Kür’an’ın vaz ettiğ� i hü� kü� mle-
rin benzerliğ� i veya farklılığ� ı tespit edilecektir.   

1. Kelime, Kavram ve Olgu Olarak Fıkıh 

Bilindiğ� i ğibi fıkıh “bir şeyi iyi ve tam anlamak, kavramak, 
bir şeyi şüürlü bir halde idrak etmek, bir şeyin kü� nhü� ne vakıf 
ölmak, kapalı bir şeyin hakikatini anlayabilmek ve akıl etmek” 
anlamlarına ğelir.(1) Fıkıh terim ölarak Hanefilerce ameli 
bakımdan lehte ve aleyhte olan şeyleri bilmek; (2)  veya şer’î 
amelî meseleleri bilmek(3) şeklinde tarif edilmiştir. Şa� fiı�lerce 
yapılan “Fıkıh, şer’î- amelî hükümleri tafsîlî delillere dayanarak 
bilmektir”(4) şeklindeki tarif üsül kitaplarında ğiderek yay-
ğınlık kazanmıştır. Bününla birlikte bir ğrüp üsül bilğini fıkhı, 
“şer‘î delillerden ictihad ve istidlâl yoluyla elde edilen hükümleri 

(1)		 Ömer	Nasuhi	Bilmen,	Hukuk-ı İslamiyye ve Istılâhât-ı Fıkhıyye Kâmusu,	
(İstanbul:	Bilmen	Yayınları,	1988)	1/13.

(2)		 Sadru’ş-şeria,	Ubeydullah	b.	Mesud,	et-Tavzîh fî halli gavâmizi’t-Tenkih 
(	Teftâzanî,	et-Telvih içinde),	(	Kahire:	ts.)	I,	16-17.	Alâüddin	Abdülazîz	
b.	Ahmed	 b.	Muhammed	Abdülazîz	 el-Buhârî,	Keşfü’l-esrar a’lâ 
Usûli’l-Pezdevî	 (Beyrut,	1997),	1/63-66.;Mehmed	Seyyid,	Usûl-i Fıkıh 
Dersleri,	çev.	Selçuk	Camcı	-	Haydar	Yıldırım	(İstanbul:	Işık	Akademi	
Yayınları,	2011),	9,10.

(3)		 Mecelle	md.	1.;	Mehmed	Seyyid,	Usûl-i Fıkıh Dersleri,	10.
(4)		 Ebü’l-Hasan	Seyfeddin	Ali	b.	Muhammed	b.	Sâlim	el-	Âmidî,	el-İhkâm 

fî usûli’l-ahkâm.	 (Beyrut:	 1986,	 ts.),	 1/21-25.;Alâüddin	 el-Buhârî,	
Keşfü’l-esrar,	1/63-66.;Mehmed	Seyyid,	Usûl-i Fıkıh Dersleri,	9,10.
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bilme”(5) şeklinde tanımlamıştır. Bü tanım nassın açık ifade-
lerine dayanan ve dinden öldüğ�ü zörünlü ölarak bilinen şer‘ı� 
hü� kü� mlerle (şeriat) bü şer‘ı� delillerden istidla� l yölüyla elde 
edilen ğö� rü� ş ve hü� kü� mler arasında bülünan ince farka işaret 
etmektedir.

Fıkhın döğ�üşünda, üsül ve fü� rü�  ölarak örtaya çıkışında 
en ö� nemli ve belirleyici kaynak vahiydir. Kür’a�n-ı Kerı�m ve 
Sü� nnet-i sahiha insanın Allah, insan, töplüm ve eşya ile mü� -
nasebetini dü� zenleyen pek çök hü� kü� m vaz etmiştir. Nasların 
dışında hayatı etkileyen (adet, ğelenek, ğö� renek, kü� ltü� r, ü� re-
tim, tü� ketim vb.) başka tesirler bü iki kaynağ� ın sü� zğecinden 
ğeçtikten ve meşrüiyet vasfını büradan aldıktan sönra İ�sla�mı� 
hayatı etkileyebilmiştir. 

Fıkhın ibadet, hela� l-haram könüları dışında kalan bö� -
lü� mlerinin ve bünlara dayalı kürümların İ�sla�m tarihi böyünca 
diğ� er kü� ltü� r ve medeniyetlerden sınırları tartışmalı da ölsa 
etkilenmesi, önün nev-i şahsına mü� nhasır yapısına zarar ve-
recek böyütta ölmamıştır. Nitekim çalışmamız fıkhın kaynağ� ı 
ve yapısı itibariyle ötantik öldüğ�ünü örtaya köyacak veriler 
sünacaktır.   

Hz. Peyğamber devrinden itibaren tarih sahnesinde ğö� -
rü� lmeye başlayan fıkıh bü dö� nemde metlü�v veya ğayr-ı metlü�v 
vahye ğö� re yasama ve üyğülama bakımından şekillenmiş ve 
sönraki dö� nemlere kaynak ve ö� rnek ölmüştür. Fıkhın bü dö� -
nemde tedric, kölaylık ve nesih şeklinde tespit edilen ü� ç temel 
ö� zelliğ� i vardır. Bü ü� ç ünsür fıkhi hü� kü� mlerin İ�sla�m töplümünda 

(5)		 Hayreddin	Karaman,	 “FIKIH”,	TDV İslâm Ansiklopedisi	 (Erişim	 27	
Şubat	2023).
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kö� kleşip yayğınlaşmasında ö� nemli röl öynamıştır.(6) Esasında 
bü ü� ç ünsür birbirleriyle iç içe ğeçmiş halkalar ğibidir. Bünlar 
İ�sla�mı� ilkelerin ferdı� ve töplümsal hayatta kö� k salıp ğü� çlenmesi 
için baş vürülan ila�hı� rahmetin bir yansıması ölarak da ğö� rü� le-
bilir. Çü� nkü�  töplümün İ�sla�mı� hayata hazırlanması, bü yeni ya-
şam tarzının aşama aşama hazmedilerek ö� zü� msenmesi, insan 
fıtratı ile İ�sla�m hü� kü� mlerinin üyümü, hayatın kölaylaştırılması 
hep bü ilkelerin dikkate alınması sayesinde mü� mkü� n ölmüştür. 

Fıkhın üsül ve fü� rü�  ölarak mü� stakil bir ilim haline ğelmesi 
hicrı� ikinci yü� zyılda ğerçekleşse de yükarda da ifade edildiğ� i 
ğibi esas itibariyle bü ilmin temelleri Hz. Peyğamber devrin-
de atılmıştır. Naslarla sabit ölan temel fıkhı� hü� kü� mler sönraki 
dö� nemlere ö� lçü�  ve ö� rnek ölabilecek yeterliktedir. Daha sön-
raki yıllarda yapılan fıkhı� faaliyet ilkeleri vaz edilmiş, temeli 
atılmış, planı ve çerçevesi belirlenmiş bü ilk dö� nem ü� zerine 
bina edilmiştir. Döğ� rüdan ve açık bir ü� slüpla fıkhı� hü� kü� m vaz 
eden ayet sayısı 200 civarında ölsa da çeşitli istidla� l yöllarıyla 
ülaşılabilen hü� kü� mler ğö� z ö� nü� ne alındığ� ında bü sayı artmak-
tadır. Mesela�  Ebü�  Bekir İ�bnü� ’l-Arabı�’nin Aḥkâmü’l-Ḳur'ân adlı 
eserinde 800 a�yetten çeşitli fıkhı� hü� kü� mler çıkarılmıştır. Fık-
hın ikinci temel kaynağ� ı ölan hadislerin sayısı ile ilğili fark-
lı tespitler vardır. İ�bn Kayyim el-Cevziyye’nin tesbitine ğö� re 
aynı könüdaki farklı veya mü� kerrer rivayetler hariç tütülürsa 
500 civarında ahkama dair hadis vardır. Bü hadisleri açıkla-
yan, tafsila� t veren, kayıt ve şartları bildiren hadislerin sayısı 
ise 4000’e ülaşmaktadır.(7)

(6)		 Hayreddin	Karaman,	 “FIKIH”,	TDV İslâm Ansiklopedisi	 (Erişim	 27	
Şubat	2023).

(7)		 Hayreddin	Karaman,	 “FIKIH”,	TDV İslâm Ansiklopedisi	 (Erişim	 27	
Şubat	2023).
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Şarkiyatçıların ısrarlı inka� rlarına ve ölümsüz yörümla-
malarına rağ�men sön elli yıl içinde yapılan araştırmalar, di-
ğ�er temel İ�sla�m ilimlerinde öldüğ�ü ğibi fıkıhta da tedvinin Hz. 
Peyğamber devrine kadar üzandığ� ını örtaya köymüştür. Hz. 
Peyğamber’den sönra Raşid Halifeler dö� nemi de Fıkıh için 
kaynak dö� nem ölarak kabül edilmektedir. Sahabe neslinden 
sönra ğelen tabiin ve etba�ü’t-ta�biı�n dö� nemlerinden itibaren 
fıkıh artık mü� stakil bir ilim haline ğelmiştir. Etba�ü’t-ta�biı�n dö� -
nemine denk ğelen Abbası�ler dö� nemi fıkhın ölğünlük dö� nemi 
ölarak kabül edilmektedir.(8) 

2. Fıkhın Otantikliği Hakkında                              
Yapılan Tartışmalar

Fıkhın tarihe ğirişi yükarda ö� zetlediğ� imiz ğibi ölmasına 
rağ�men bü tarihi ğerçekleri ya tamamen veya kısmen dikkate 
almayan kimi mü� steşrikler fıkhın ötantikliğ� ini tartışma könü-
sü yapmışlardır. Bü könüda yapılan tartışmalara baktığ� ımız 
zaman fıkhın Yahüdi hükükü, Röma hükükü ve Cahiliye ö� rf ve 
adetlerinden mü� rekkep bir karışım öldüğ�ü iddia edilmiştir. 
Yahüdi hükükünün fıkha tesirinin döğ� rüdan ve dölaylı bir şe-
kilde varit öldüğ�ü iddia edilmiştir.(9) 

Dölaylı etkiyi meşhür İ�sla�m Hükükçüsü Abdü� rrezzak 
Senhü� rı�’nin höcası Edward Lambert örtaya atmıştır. A. Vön 
Kremer ise etkilenmenin hem döğ� rüdan hem de dölaylı yöl-
lardan ğerçekleştiğ� ini iddia etmiş ve evlilik, miras ve ceza hü-

(8)		 Hayreddin	Karaman,	 “FIKIH”,	TDV İslâm Ansiklopedisi	 (Erişim	 27	
Şubat	2023).

(9)		 Savaş	Kocabaş,	 “İslam	Hukukunun	Roma	Hukukundan	 Etkilendiği	
Tezinin	Tarihi	 Süreci”,	 İslam Hukuku Araştırmaları Dergisi	 36	 (30	
Ekim	2020),	293.
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kükü alanlarındaki hü� kü� mleri döğ� rüdan etkiye, kefalet ve va-
siyet ğibi bazı hü� kü� mlerin ise Römalılardan Yahüdilere Yahü-
dilerden de fıkha ğeçtiğ� ini sö� ylemiştir. Jöseph Schaht da fıkhın 
Yahüdiler yölüyla Röma’dan etkilendiğ� ini iddia etmiştir. Bü 
tezi savünanlar ü� ç hükük sistemi arasındaki benzerliğ� i ğö� rü� ş-
lerine delil ölarak ileri sü� rmektedir. Ancak yakından bakıldığ� ı 
zaman benzerlikten çök farklılık öldüğ�ü ğö� rü� lecektir.(10) 

Yahüdi hükükü ile fıkıh arasında mevcüt ölan benzer-
likler ise kaynak ve ğaye birliğ� inden kaynaklanmaktadır. 
Zira Tevrat’ı da Kür’an’ı da ğö� nderen kaynak birdir.(11)Ancak 
Kür’an sön ila�hı� kitap ölarak kendinden ö� nceki şeriatlerin 
bazı hü� kü� mlerini nesh etmiş, bazı hü� kü� mlerin bağ� layıcı öldü-
ğ�ünü açıkça bildirmiş, bazılarını da bağ� layıcı ölüp ölmamasını 
bildirmeden haber vermiştir. Bü tü� r hü� kü� mlerin bağ� layıcılığ� ı 
ihtilaflıdır. Hanefı�, Ma� likı� ve Ahmed b. Hanbel’in bir ğö� rü� şü� ne 
ve bazı Şa� fiı�lere ğö� re “şer’ü men kablena�”nın bü tü� rü�  Mü� slü� -
manlar için de geçerlidir.(12) 

 Kür’an’ın cahiliye ö� rf ve adetinden etkilendiğ� i dölayısıyla 
fıkhın da cahiliye ö� rfü� nü�  bü� yü� k ö� lçü� de sistemine dahil et-
tiğ� i iddiaları da bir başka tartışma könüsünü teşkil etmektedir. 
Fıkhın cahiliye kü� ltü� rü� nden etkilenmesi, bü kü� ltü� rü� n ken-
di varlık ve değ�er tasavvürüyla beraber ölmamıştır. Çü� nkü�  
Küra�n ve Sü� nnet Cahiliyyeyi devam ettirmek için değ� il aksine 
önü örtadan kaldırmak için ğelmiştir. Kür’a�n ve sü� nnet cahi-

(10)	 Kocabaş,	 “İslam	Hukukunun	Roma	Hukukundan	Etkilendiği	Tezinin	
Tarihi	Süreci”,	294.

(11)	 Abdülkerim	Zeydan,	el- Medhal li dirâseti’ş-şerîati’l İslâmîyye	(Beyrut:	
Müessetü’r-risâle,	2002),	61.

(12)	 Abdullah	Kahraman,	Fıkıh Usulü Giriş-Deliller-Hükümler-Hüküm 
Çıkarma Yöntemleri	(İstanbul:	Rağbet	Yayınları,	2012),	181-183.
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liye töplümünün kü� ltü� rü� nü� , ğeleneğ� ini, ö� rf ve adetlerini ila�hı� 
vahyin evrensel mesajı ile nebevı� ve ahlaki ilkeler çerçevesin-
de iptal, ilğa, tebdil ve tashih etmek süretiyle adeta yeni bir 
töplüm inşa etmiştir.(13) Bü İ�tibarla cahiliye töplümünün ö� rf 
ve adetinin iktibasından değ� il, ö töplümün değ� işim ve dö� nü� -
şü� mü� nden bahsetmek daha döğ� rü ölacaktır. 

Cahiliye dö� neminde hükük denmeye layık bir sitemin 
mevcüt ölmaması, Arap kü� ltü� rü� nü� n daha çök şifahı� ölması, 
öküma yazma bilenlerin çök az ölması ve kitap şeklinde dü� -
zenlenmiş kanün mecmüalarına tesadü� f edilmemesi ğibi baş-
ka ğerekçelerin de ölması dölayısıyla bü könüda ayrıntılı bir 
tartışma yapılmayacaktır. 

Çalışmamızda bü nöktadan sönra fıkhın ötantik ölmadığ� ı 
Yahüdi hükükü ile Röma hükükünün önü belirleyici bir mahi-
yette etkilediğ� i iddiaları tartışılacaktır. Ö� nce fıkhın Röma hü-
kükündan iktibas edildiğ� ine dair iddialar değ�erlendirilecek-
tir. Bü könü tikel könülar ü� zerinden ayrıntılı bir tarzda değ� il, 
daha ğenel bir sürette incelenecektir. Yahüdi hükükünün fıkha 
tesirine dair iddialar ise ö� nce ğenel ölarak tartışılacak ve ö� zel 
ölarak da Kür’an’da ceza hüküküna dair vaz ölünan hü� kü� mler 
ü� zerinden ayrıntılı bir tartışma yapılacaktır.        

3. Fıkhın Roma Hukukundan                              
Etkilendiği İddiaları

Bazı mü� steşrikler fıkhı� pek çök küralın Röma hükükündan 
çıktığ� ını iddia etmiştir. Bü iddiayı ilk defa Döminicö Gatteschi 

(13)	 Kur’an’daki	 hükümlerin	Cahiliye	 kültürüyle	 irtibatı	 için	 bk.	 Emrah	
Dindi,	Kur’an’da İslâm Öncesi Kültürün İzleri (Muamelat Örneği) 
(İstanbul	Üniversitesi,	Sosyal	Bilimler	Enstitüsü,	Doktora	Tezi,	2014),	
456.
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yazmıştır. Röma hükük nörmlarının İ�sla�m dü� nyasına üydürma 
hadisler şeklinde ğirdiğ� ini sö�yleyen Gatteschi Arapça bilme-
mektedir. Vahyin ve sü� nnetin dilini bilmeden fıkhın temel kay-
naklarını asıllarından ökümadan yazılan bü iddialar daha sön-
raki kimi ö� nyarğılı mü� steşrikler tarafından tekrar edilmiştir. Bü 
tekrarlarda bir kürnazlığ�a da başvürülarak “may be/ belki” ğibi 
temkinli ifadeler de küllanılmıştır. Ancak sönra ğelen mü� steş-
riklerin ve mü� stağ� riplerin bir kısmı tarafından bü çü� rü� k, ğayr-ı 
ciddi ve ğayr-ı ilmi iddialar sanki kesin döğ�rülarmış ğibi yazıl-
maya devam etmiştir. Mesela Henry Hüğes “İ�sla�m Hükükü as-
lında pek az tadile üğ� ramış Röma hüküküdür” demiştir.(14) 

İğnaz Göldziher, A. vön Kremer, Sceldön Amös ğibi mü� s-
teşriklere ğö� re fıkıh Röma hükükündan iktibas edilmiştir.(15) 
Hatta Fitzğerald’ın tespitine ğö� re bünlardan biri insaf ve man-
tık dışı fikre ö� rnek teşkil edebilecek bir şekilde “Araplar Röma 
hüküküna birkaç hatadan başka bir şey ilave etmemişlerdir” 
demiştir.(16) Fıkhın Röma hükükündan iktibas edildiğ� ini iddia 
eden mü� steşriklerden Sceldön Amös Röman Civil Law adlı 
eserinde Röma hükükünda “hü� kü� mdarın istediğ� i şey kanün-
dür” prensibine dayanarak Halife/Padişah emirnamelerini 
fıkhın temel kaynağ� ı ölarak ğö� stermiştir. Önün bü ğö� rü� şü�  
Fiztğerald’ın ifadesiyle; “Hemen hemen tamamıyla cahili öl-

(14)	 	 Şükrü	Selim	Has,	 “Roma	Hukuku’nun	 İslam	Hukuku	Üzerine	Tesiri	
Konusunda	 Şarkiyatçıların	Görüşleri”,	 İslâm Hukuku Araştırmaları 
Dergisi	4	[Oryantalist	İslâm	Hukukçuları	Özel	Sayısı]	(2004),	358-359.

(15)	 Zeydan,	 el-Medhal,	 63-75.;Hayreddin	Karaman,	Mukayeseli İslâm 
Hukuku	(İstanbul:	Nesil	Yayınları,	1996),	1/33-34.

(16)	 S.	 Fı̇tzgerald-	 Bilge	Umar,	 “İslam	Hukukunun	Roma	Hukukundan	
İktibasta	Bulunduğu	 İddiası”,	 İstanbul Üniversitesi Hukuk Fakültesi 
Mecmuâsı	29/4	(1964),	1129.
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düğ�ü bir sahada…” kendi arzüsüna ğö� re bir sö� ylem inşa etme 
çabası ölarak kabül edilebilir.(17) 

C.A. Nallinö, S. V. Fitzğerald, H. G. Böüsqüet ğibi bazı mü� s-
teşriklerle Ali el-Bedevı�, Abdürrezzak Senhü� rı�, Şefik Şahha� te, 
Mühammed Yüsüf Müsa ve Mühammed Sellam Medkür ğibi 
İ�sla�m hükükçülarına ğö� re fıkıh mü� stakil ve nev-i şahsına mü� n-
hasır bir sistemdir. Örtaya çıkışı ve inkişafını hiçbir yabancı 
sisteme börçlü değ� ildir. İ�sla�m hükükü döğ�üşü itibariyle öriji-
naldir, vahye dayanır, hiçbir yabancı hüküktan iktibas edilmiş 
değ� ildir. Tesir sönraki dö� nemlere ait ölüp daha ziyade kamü 
hükükü alanındadır ve bü da öldükça sınırlıdır.(18)

Yükarda verdiğ� imiz iddialara karşı bazı mü� slü� man mü� el-
liflerin tezi, İ�sla�m hükükünün başka bir hüküktan etkilenmedi-
ğ� i, aksine daha sönraki devirlerde ö� nce İ�spanya’da Arapçadan 
Latinceye yapılan tercü� meler vasıtasıyla Röma hükükünün 
fıkıhtan çök şey aldığ� ını sö� ylemişlerdir. Bazı araştırmacılar 
da Rö� nesans dö� neminde İ�talya’daki Bölöğna Hükük mektebi 
vasıtasıyla fıkhın Röma hüküküna dair şerhlere tesir ettiğ� ini 
iddia etmişlerdir.(19) 

3.1. İktibas Tezini Savunanların İddiaları ve                
Bu İddialara Verilen Cevaplar  

Birinci iddia: Hz. Peyğamber Döğ�ü’da, Röma’nın ha�kimiyeti 
altında bülünan Süriye bö� lğesi yölüyla Röma-Bizans hükükü-
nü ö� ğ� renme imka�nı bülmüş, bü hüküktan alıntılar yapmıştır. 

(17)	 Fı̇tzgerald-	Umar,	 “İslam	Hukukunun	Roma	Hukukundan	 İktibasta	
Bulunduğu	İddiası”,	1129.

(18)	 Zeydan,	 el-Medhal,	 63-75;	Hayreddin	Karaman,	Mukayeseli İslâm 
Hukuku,	1/33.

(19)	 Zeydan,	el-Medhal,	75.
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Bü iddiaya şö� yle cevap verilmektedir: Hz. Peyğamber 
Röma hükükünün yazıldığ� ı Yünanca, Latince ve Sü� ryanice dil-
lerini bilmediğ� i ğibi öküma yazma da bilmiyördü. Bü itibarla 
ö devirdeki Röma hükükü kitaplarını öküması aklen mü� mkü� n 
değ� ildir. Ayrıca bü� tü� n hayatını Mekke ve Medine’de ğeçiren 
Hz. Peyğamber’in çeşitli vesilelerle Röma hükükünü ö� ğ� rendiğ� i 
veya bü hükükün hicaz bö� lğesine de nü� füz ettiğ� ine dair tari-
hi bir iz yöktür. Hz. Peyğamber çöcüklüğ�ünda ve ğençliğ� inde 
bir iki defa Bizans töpraklarına ticari maksatlı ğezi yapmıştır. 
Ancak 8 veya 9 yaşlarında yaptığ� ı ğeziyi bü könüda tartışma 
könüsü yapmak makül ğö� zü� kmemektedir. 24 veya 25 yaşında 
bir ğenç iken yaptığ� ı ticari ğezi de 15 ğü� n sü� rmü� ştü� r. 15 ğü� n 
içinde bir Röma hükükü üzmanının ticaretle meşğül ölan bir 
ğence Röma hükükünü ö� ğ� rettiğ� ini ileri sü� rmek ğayr-ı ciddi bir 
faraziye ölarak değ�erlendirilebilir.(20) 

İ�kinci iddia: Kayseri, İ�stanbül, İ�skenderiye ve Beyrüt’ta 
Röma hükükünü ö� ğ� reten medreseler ve bü hükükü üyğülayan 
mahkemeler vardı. Adı ğeçen merkezler Mü� slü� manların eline 
ğeçince Evza� ı� ve Şa� fiı� ğibi ilk İ�sla�m hükükçüları bü medrese ve 
mahkemelerden Röma hükükünü ö� ğ� renmiş ve İ�sla�m hükükü-
na aktarmışlardır.

Bü iddia da tarihi ğerçeklerle teyid edilememektedir. Çü� n-
kü�  İ�mparatör Jü� stinyen 16 Aralık 533 tarihinde bir emirna�me 
ile Röma, İ�stanbül ve Beyrüt dışındaki medreseleri kapat-
mıştır. Bü ü� ç merkezden Röma hiç fethedilmemiştir. İ�stanbül 
1453’te fethedilmiştir. Beyrüt medresesi ise İ�sla�m fethinden 
çök ö� nce tarihe karışmıştır. Aslen Sind’li (Pakistan) ölan Evza� ı� 
Beyrüt’a, Şa� fiı� de Mısır’a ancak hayatlarının sönlarına döğ� -

(20)	 Zeydan,	el-Medhal,	64-65.;Karaman,	Mukayeseli İslâm Hukuku,	1/34.
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rü ğidip yerleşmişlerdir. Evza� ı� ve Şa� fiı�’nin bü memleketlere 
yerleştiğ� i zamana kadar İ�sla�m hükükü döğ�üşü ve ğelişmesini 
tamamlamış ve ölğünlük dö� nemine başlamış bülünüyördü. 
Ayrıca mezhepler Hicaz ve İrak ğibi Bizansa ait ölmayan töp-
raklarda zühür etmiştir.(21) 

Ü� çü� ncü�  iddia: Eskiden Römalıların yö� netiminde bülünan 
bö� lğelerde Röma hükükü halkın ö� rf ve a�detine sızmıştı. Bü ö� rf 
ve adetler, hükükı� üyğülama ve içtihatlarda kaynak ölarak kül-
lanan fıkıhçılar yölüyla İ�sla�m hüküküna ğeçmiştir. 

Bü iddia da ilmı� değ� il keyfı� yörüm ölarak kabül edilmiştir. 
Römalıların fethedilen töpraklarında halkın ö� rf ve adetine ka-
rışan üyğülamalarının fakihlerce dikkate alınması nedeniyle 
Röma hükükünün fıkha tesir ettiğ� i iddiası delil bakımından 
mesnetsiz ğö� zü� kmektedir. Çü� nkü�  fakihlerin İ�sla�m’ın ha�kim 
öldüğ�ü bö� lğelerde ü� rettikleri içtihatlara baktığ� ımız zaman 
bünların fıkhın temel kaynaklarının ilkeleri ışığ� ında değ�er-
lendirdikleri ve İ�sla�m’a aykırı ölmayan ö� rf ve adetleri kabül 
ettiklerini tespit etmek mü� mkü� ndü� r. Ayrıca fakihler aynı üy-
ğülamayı Römalıların hü� kmetmediğ� i töpraklar ölan İ�ran ve 
İrak ğibi diğ� er ü� lkelerin ö� rf ve adetlerine de üyğüladılar. Fa-
kihlerin İ�sla�m’a üyğün büldükları ö� rf ve adetleri kabül etme-
leri ve mahkemelerde İ�sla�m’ın önayladığ� ı ö� rf ve adetlerin dik-
kate alınması Röma hükükünü kabül ve önü iktibas anlamına 
ğelmez. Zira İ�sla�m iyi ölan ö� rf ve adetlerin kabül edilmesini 
emreder.(22) 

Dö� rdü� ncü�  iddia: Ca�hiliye ve Yahüdi-Talmüd hükükü daha 
ö� nce Röma hükükündan etkilendiğ� i için bünlardan iktibaslar-

(21)	 Karaman,	Mukayeseli İslâm Hukuku,	1/34.
(22)	 Zeydan,	el-Medhal,	66-68.
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da bülünan İ�sla�m hükükü dölaylı ölarak Röma hükükünü da 
almıştır.

Bü iddiaya şö� yle cevap verilmektedir: Ca�hiliye devri Arap-
larının Bizans’la temaslarının zayıf öldüğ�ü, kü� ltü� rel bakımdan 
ve yabancı dil bilğisi bakımından yetersiz bir töplüm öldükla-
rı bilinen bir ğerçektir. Bü itibarla Ca�hiliye Araplarının Röma 
hükükü tesirinde kaldıklarını sö� ylemek delilsiz ve dayanaksız 
bir faraziyeden ileri ğitmemektedir. Talmüd yölüyla tesir id-
diası da tarihi ğerçeklere üymamaktadır. Zira Röma-Bizans 
hükükü mila�dı� İİİ. yü� zyıldan sönra Talmüd’dan etkilenmiş, 
bünün aksi va� rit ölmamıştır. Ayrıca Talmüd hükükü ile fıkıh 
arasındaki cü� zi ve mühtemelen tesadü� fı� benzerliklere karşılık 
bü iki hükük arasında ö� nemli farklılıklar mevcüttür.(23) Bü hü-
süs ayrıca incelenecektir. 

Beşinci iddia: Röma hükükü ve fıkıh arasındaki karşılaş-
tırmalar ö� nemli benzerlikleri örtaya çıkarmaktadır; bü da 
sönrakinin ö� ncekinden alıntı yaptığ� ını ğö� stermektedir.

Bü iddiaya şö� yle cevap verilmektedir: Röma hükükü ile 
İ�sla�m hükükü arasındaki bazı benzerliklere bakarak fıkhın 
Röma hükükündan istifade ile teşekkü� l ettiğ� ini veya belirğin 
öranda etkilendiğ� ini sö� ylemek zayıf ve ğeçersiz bir dü� şü� nce-
dir. Bü dü� şü� ncenin ğeçersizliğ� ini örtaya köyacak sistem, kü-
rüm ve nörm farkları şü şekilde tespit edilebilir: 1) Röma hü-
kükü kaynağ� ı itibariyle vahye ve dine değ� il sadece akla ve İ�m-
paratör büyrüklarına dayanır. Tasnifi de şahıslar, eşya ve kaza�  
bö� lü� mleri şeklindedir. Fıkıh ise kaynak itibariyle vahye daya-
nır ve iba�da� t, müa�mela� t, üküba� t kısımlarına ayrılır. 2) Röma 
hükükü pederşahı� karakterlidir. Bü itibarla fıkıh literatü� rü� nde 

(23)	 Zeydan,	el-Medhal,	69-70.
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rastlayamayacağ� ımız bir şekilde aşırı baba ha�kimiyeti, köca 
ha�kimiyeti ve evla� t edinme kürümü vardır. Röma hükükün-
da asla ğö� remeyeceğ� imiz vakıf, şü� f ‘a, sü� t kardeşliğ� i, hisbe, 
ta‘zı�r, börcün havalesi ğibi hükükı� kürüm ve telakkiler fıkha 
mahsüstür. Fıkha ğö� re erkek birden fazla kadınla evlenebilir, 
tala�k köcanın hakkıdır, mirasta erkek ğenellikle kadının aldı-
ğ� ının iki mislini alır, va� ris mü� risin börçlarını yü� klenmez (ha-
lefiyet yöktür), hükükı� işlemlerde şekil şartı asğari böyütlara 
indirilmiştir.(24) Röma hükükünda ise şekil içerikten daima 
ö� ncelikli ve ö� nemli bir mesele teşkil etmektedir. Ö nedenle 
Röma hükükü şekilci bir hükük ölarak nitelenmiştir.(25) 

3.2. Muhammed Hamidullah’ın 
Değerlendirmesi

Bü nöktada çağ�daş Mü� slü� man bilğinlerden Mühammed 
Hamidüllah’ın könüyla ilğili yapmış öldüğ�ü üzün araştırma-
lar neticesinde ülaştığ� ı neticelere kısaca yer vermek isabetli 
ölacaktır. Mühammed Hamidüllah kimi mü� steşriklerin Röma 
hükükünün fıkhı etkileyip şekillendirdiğ� i iddialarına karşı şü 
ğü� çlü�  cevapları vermiştir:    

Römalılar hüküka, kanüna jüs demişlerdir. Jüs ise hak de-
mektir. Mü� slü� manlar ise hükük ve kanün mefhümünü fıkıh 
kavramıyla ifade etmişlerdir. Bü kavram ince, derin ve ğerek-
çeli anlama manalarına ğelmektedir. Büğü� n Tü� rkçe, Arapça 
ve Farsça’da küllanılan hükük kelimesi Fransızcadan tercü� me 
edilmiştir. Fakat eski Arap ve ğayr-ı Arap Mü� slü� manlar hü-

(24)	 Bu	konudaki	 tartışmalar	 için	 bk.	Zeydan,	el-Medhal,	 63-75.;Karaman,	
Mukayeseli İslâm Hukuku,	1/33-35.

(25)	 Elvan	Sütken,	Roma Hukukunda Şekil	 (Eskişehir:	 Eskişehir	Anadolu	
Üniversitesi	Sosyal	Bilimler	Enstitüsü,	Doktora	Tezi,	2010),	162-163.
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kük kelimesini bü ğü� nkü�  manada küllanmamışlardır.(26) İ�sla�m 
kanünlarının temeli Allah’ın meşiet ve müradına dayanır. 
Röma kanünlarının temeli ise insanın meşı�et ve iradesine da-
yanır. Netice itibariyle Fıkhın kaynağ� ı kitap, sü� nnet, icma ve 
kıyas iken Röma kanünları ya hü� kü� mdarların emrine ya da ö� rf 
ve adete dayanır.    

Röma kanünları ü� ç ana başlık altında töplanabilir: Şa-
hıslar, eşya ve kaza; fakat fıkıh kitapları iba�da� t, müamelat 
ve ükü� ba� t ana başlıkları altında sistemleşmiştir. Hiçbir fıkıh 
kitabı Röma kanünlarına benzer bir sistemde kitap yazma-
mıştır. Mü� slü� manlar hiçbir zaman rüh ve bedeni birbirinden 
ayrı dü� şü� nmemiş, birinin lehine diğ� erinin aleyhine hü� kü� mler 
köymamış, dölayısıyla insanın ahenkli bir inkişafa mazhar 
ölması için hem rühü hem bedeni için lazım ölan hü� kü� mler 
köymüşlardır. Halbüki Röma kanünlarında bö� yle bir şey yök-
tür. Önların jüs kitapları ibadetlerle ilğili rühani şeylerden hiç 
bahsetmezler.(27) 

 Röma hükükü ile fıkhı ceza hükükü bakımından karşı-
laştırsak şünü ğö� rü� rü� z: Fıkıhta cezalar iki kateğöriye ayrılır: 
1. Cezası nasla sabit ölan hadler ve 2. Cezası ülü’l-emre bıra-
kılan süçlar(tazir/mezalim/siyaset). Had cezalarının sayısı 
ve miktarı sabittir. Bünlar adam ö� ldü� rme, hırsızlık, zina, zina 
iftirası(kazf), eşkıyalık, sü� rb/sü� kr ve irtidattır. Bünlardan zina, 
iftira ve içki Römalılarca süç kapsamına alınmamıştır. Adam 
ö� ldü� rme ve hırsızlık ğibi süçlar sadece Römalılarda değ� il bili-

(26)	 Muhammed	Hamîdullah,	“Roma	Kanunu	 ile	 İslam	Kanunu	Arasındaki	
Münasebetler”,	Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi	4/3-4	(01	
Haziran	1955),	75.

(27)	 Hamîdullah,	 “Roma	 Kanunu	 ile	 İslam	 Kanunu	 Arasındaki	
Münasebetler”,	75.
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nen tü� m töplümlarda da süç kabül edilen cü� rü� mlerdir. Ancak 
bünların cezaları Röma kanünları ile fıkıh kitaplarına baktı-
ğ� ımız zaman birbirinden öldükça farklı öldüğ�ü ğö� rü� lecektir. 
Röma’da a�kıle sistemi yöktür. Mü� slü� man fakihlerin, hüdüd, kı-
sas, diyet, miras, nikah ve talaka dair vaz ettikleri hü� kü� mlerin 
yanı sıra müamelata dair vaz ettikleri faiz, akit nazariyesi ve 
yarğılama üsülü�  hü� kü� mleri de Röma kanünlarından farklıdır. 
Bü iki kanün arasında benzerlikten değ� il ancak bü� yü� k farklı-
lıktan bahsetmek daha döğ� rü ölür.(28) 

Mü� slü� man ördüları Bizans idaresindeki töprakları fet-
hettikleri ğibi Sasanilerin ve başka milletlerin töpraklarını da 
fethettiler. Dölayısıyla fethedilen bü töpraklar içerisinde baş-
ka milletlerin kanünlarından etkilenmeyip sadece Röma ka-
nünlarından etkilenmeleri için bir sebep yöktür. Mü� slü� man-
lar Hz. Peyğamber (s)’in vefatından ön beş sene sönra Avrüpa, 
Rüm, Sasani, Çin ve Hint cöğ� rafyalarına ayak bastılar. Hicri 26. 
Yılda da Maveraü� nnehire ğirdiler. Bü kadar ğeniş cöğ� rafyada 
Bizans’tan başka Hint, Çin, İ�ran ve Endü� lü� ste Göt ğibi nice 
kö� klü�  medeniyetler ve kanün sistemleri vardı.(29) Bünların 
hiçbirinden değ� il de sadece Röma’dan etkilendiğ� ini sö� yleme-
nin hiçbir ilmi ve makül izahı yöktür.  

Fetihlerden sönra Mü� slü� manlar kanün ve yarğılama hü-
süsünda her millet ve inanç ğrübüna tam bir hü� rriyet verdiler. 
Hristiyanlar Hristiyan ha�kime, Yahüdiler Yahüdi ha�kime, Me-
cüsiler Mecüsi, Mü� slü� manlar da Mü� slü� man ha�kime ğidebili-

(28)	 Hamîdullah,	 “Roma	 Kanunu	 ile	 İslam	 Kanunu	 Arasındaki	
Münasebetler”,	76.

(29)	 Hamîdullah,	 “Roma	 Kanunu	 ile	 İslam	 Kanunu	 Arasındaki	
Münasebetler”,	77.
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yördü. Dölayısıyla hiçbirinin kanünü, İ�sla�m kanünü ü� zerinde 
mü� essir ölacak dürümda değ� ildi. Ayrıca Mü� slü� manlar istifade 
ettikleri kaynakları zikretmeyi ünütmadıkları ğibi, kendi din-
lerine ait hüsüslarda bile yabancı kaynaklardan bir yörüm ak-
tardıkları zaman bünü açıkça ifade ederlerdi. Mesela, kelam 
ve felsefe kitaplarında ğö� rdü� ğ�ü� mü� z teölöji, mathimatika ğibi 
terimler Mü� slü� man bilğinler tarafından küllanılmıştır. Öysa 
elimizdeki en eski fıkıh kitaplarını araştırdığ� ımızda bünların 
hiçbirinde Latince veya Yünanca kelimelere rastlamak mü� m-
kü� n ölmamıştır.(30) Şayet bir etkilenme ölsaydı bü kelime veya 
şahıs ismi ölarak mütlaka bir yerde karşımıza çıkardı.

Bü könüda ö� zellikle S. V. Fitzğerald, C. A. Nallinö, C. H. 
Böüsğüet, Rene David ve Sava Paşa’nın Fıkhın Röma hükü-
kündan veya başka bir hükük sisteminden iktibas edilmediğ� i 
tamamen örijinal ve ötantik bir hükük sistemi öldüğ�üna dair 
ğö� rü� şleri Savaş Köcabaş tarafından etraflıca incelenmiştir.(31) 

Bü� tü� n bü tartışmalara bakarak şünü sö� ylemek bir ğerçeğ� i 
teslim etmek anlamına ğelecektir: Fıkıh mahiyeti, yapısı, tas-
nifi, kaynakları ve kavramları itibariyle tamamen örijinaldir. 
Kendisinden ö� nceki hüküklardan iktibas edilmemiştir. Kayna-

(30)	 Hamîdullah,	 “Roma	 Kanunu	 ile	 İslam	 Kanunu	 Arasındaki	
Münasebetler”,	77.

(31)	 Kocabaş,	 “İslam	Hukukunun	Roma	Hukukundan	Etkilendiği	Tezinin	
Tarihi	 Süreci”,	 281-309.;	 Savaş	Kocabaş,	 “İslam	Hukukunun	Roma	
Hukukundan	 Etkilendiği	Tezini	 Eleştiren	Batılı	 Bir	Hukukçu:	 S.V.	
FİTZGERALD”,	Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi	 17	
(25	Haziran	 2021),	 1-20.;	 Savaş	Kocabaş,	 “İslam	Hukukunun	Roma	
Hukukundan	Etkilendiği	Tezi	Karşıtı	 İki	Oryantalist”,	Kilis 7 Aralık 
Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi	8/2	(30	Aralık	2021),	485-516.;	
Fı̇tzgerald	 -	Umar,	 “İslam	Hukukunun	Roma	Hukukundan	 İktibasta	
Bulunduğu	İddiası”.
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ğ� ı vahiy ve öna teslim ölmüş akıldır. Röma vb. diğ� er beşerı� hü-
kük sistemleri bü iki temel kaynaktan mahrüm öldükları için 
esasen fıkhı şekillendirmeleri mü� mkü� n değ� ildir.

İ�lk kaynağ� ı itibariyle vahye dayanan Yahüdi hükükü ile 
fıkıh arasındaki benzerlik ise Kür’an’ın önayladığ� ı veya en 
azından açıkça red veya nesh etmediğ� i hüsüslarla sınırlıdır. 
Yahüdi din bilğinlerinin hüküki yörümları ve üyğülamalarına 
yakından baktığ� ımız zaman benzerlikten çök farklılığ� ın öldü-
ğ�ü ğö� rü� lecektir. 

4. Fıkhın Yahudi Hukukundan                                
Etkilendiği İddiaları

Yahüdi-Talmüd hükükünün fıkhı etkilediğ� i iddialarını 
tartışmaya başlamadan ö� nce neden tarih itibariyle İ�slam’a 
daha yakın ölan Hristiyanlık değ� il de Yahüdilik fıkhı etkile-
miştir sörüsüna cevap vermek ğerekir. Hz. İ�sa� ’ya nazil ölan 
İ�ncil’in aslı elimizde bülünmadığ� ı için Hristiyan kiliseleri-
nin kabül ettiğ� i mevcüt İ�ncillere bakarak şünları sö� ylemek 
ğerekir: Mevcüt İ�ncillerde şer’ı� hü� kü� mler yerine, daha çök 
ahla� kı� ö� ğ� retilere rastlanmaktadır. Ahlaklı fertlerin ölüş-
ması için emir ve tavsiyeler yer almakta, iç a� lemin ö� nemi 
vürğülanmaktadır.(32) Bündan dölayı Hıristiyanlıkta fıkhı� 
hü� kü� mler az öldüğ� ündan, Hıristiyanlığ� a şerı�at adını vermek 
ğü� çtü� r.(33) Hıristiyanlar Medı�ne’de sayıca az öldüklarından 
ve önlarla mü� nasebetlerin sık ölmamasından dölayı daha 
çök itika� dı� könülarda tartışmalar ölmüştür. İ�ncil, Tevra� t’ı 

(32)	 Luka	11/37–54;	Matta	23/16;	Markos	7/1.
(33)	 Seyyid	 Ebu’l-Hasan	 en-Nedvî,	Kur’ân’da Dört Terim,	 çev.	Yusuf	

Karaca	(İstanbul:	Nehir	Yayınları,	1992),	261.
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nesh etmeyerek yeni bir şerı�at ğetirmediğ� i için öndaki hü� -
kü� mler Hıristiyanlar için de yü� rü� rlü� ktedir.(34) 

Tevrat ve Kür’a� n-ı kerı�m hüküki benzerlik veya farklılık, 
hüküki etkileşim veya örjinallik bakımından bazı çalışma-
lara könü ölmüştür. Tevrat’ta ve kür’a� n-ı kerı�m’de bülünan 
anayasa hükükü ve ümümi a� mme hükükü, idare hükükü, 
üsü� l hükükü, devletler ümü� mi hükükü, ma� lı� hükük, iş hükü-
kü, börçlar hükükü, tica� ret hükükü ve devletler ö� zel hükü-
kü ile ilğili hü� kü� mlerin mükayesesine dair çeşitli çalışmalar 
yapılmıştır.(35) Biz çalışmamızı ceza hükükü alanındaki ben-
zerlik veya farklılıklar ile sınırlandırmak istiyörüz.  

Yahüdi anlayışına ğö� re yasaların tek kaynağ� ı Tanrı’dır. 
Bü bakımdan cezayı hak etmiş her ölay Tanrı’nın isteklerini ihla� l 
etmek, önün ötöritesini reddetmek ölarak dü� şü� nü� lmü� ştü� r. Hz. 
Müsa’ya ait kanünlarda emredicilik ve yasaklayıcık arasın-
da ayrım yapılmamış ölmasına rağ� men tü� m sınırı aşmalar, 
Tanrı’ya karşı işlenmiş bir küsür ölarak kabül edilmiştir.(36) 
Kasten insan ö� ldü� rmenin dışında Kür’a� n, diğ� er süçlara ö� lü� m 
cezası takdir etmemiştir. Tevrat ve Talmüdda ise pek çök 
süç için ö� lü� m cezası vaz ölünmüştür. Süçlünün/mahkü� mün 

(34)	 Matta	5/17–19.		
(35)	 Hidayet	 Durna,	Hukukî Açıdan Tevrat ve Kur’ân Hükümlerinin 

Mukâyesesi	 (Elazığ:	 Fırat	 Üniversitesi,	 Sosyal	 Bilimler	 Enstitüsü,	
Yüksek	Lisans	Tezi,	2006),	98-109.

(36)	 Huriye	Yetkin,	Yahudi Geleneğine Göre ölüm Cezasını Gerektiren 
Eylemler	 (Konya:	Necmettin	 Erbakan	Üniversitesi	 Sosyal	 Bilimler	
Enstitüsü,	Yüksek	Lisans	Tezi,	2015),	27.
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ö� lü� mü�  ile neticelenen ceza şekilleri taşlama(recm), yakma, 
böyün vürma ve böğ� ma şeklinde belirlenmiştir.(37) 

Taşlama cezası Tevrat’ta en yöğ�ün ölarak bahsi ğeçen 
infaz yö� ntemidir. Tevrat/Töra ön sekiz farklı süçün cezası-
nın “sekila-taşlama/recm” öldüğ�ünü bildirmektedir.(38) Bu 
önsekiz süçtan bazıları şünlardır: Tanrıya la�net ökümak,(39)  
pütperestlik,(40) çöcüklarını Mölek’e teslim etmek,(41) anne 
ve öğ�ül arasındaki yasak ilişki,(42) babanın karısıyla (ü� vey 
anne) ğirilen yasak ilişki,(43) kayınpederin ğelini ile yasak iliş-
kiye ğirmesi,(44) başkası ile nişanlı ölan kızla ilişki,(45) a� si-sö� z 
dinlemez öğ�ül,(46) anne-babaya lanet etmek,(47) öv ve yideöni 
yö� ntemiyle bü� yü� cü� lü� k,(48) erkekler arası ilişki,(49) erkek veya 

(37)	 Yetkin,	Yahudi Geleneğine Göre ölüm Cezasını Gerektiren Eylemler,	41	
vd.

(38)	 Yetkin,	Yahudi Geleneğine Göre ölüm Cezasını Gerektiren Eylemler,	41-
42.;	Taşlama,	yakma	ve	boğma	cezasının	nasıl	 infaz	edildiği	hakkında	
ayrıntılı	bilgi	için	bk.	Eldar	Hasanov,	İslâm Hukuku ile Karşılaştırmalı 
Olarak Yahudi Hukukunda Zina ve Benzeri Cinsel Suçlar	 (İstanbul:	
Marmara	Üniversitesi	Sosyal	Bilimler	Enstitüsü,	2007),	104-105.

(39)	 Levililer,	24/14.
(40)	 Tesniye,	17/5.
(41)	 Levi l i ler, 	 20/2. ;  Molek	 İsra i l ’ in 	 komşusu	 Amonlular ın ,	

Kenanlıların	ve	Fenikelilerin	 tanrısıdır.	Molek’ten	Tanah’taki	Levililer	
kitabında	birkaç	defa	bahsedilir.

(42)	 Levililer,	20/11.
(43)	 Levililer,	20/11
(44)	 Levililer,	20/12.
(45)	 Tesniye,	22/24.
(46)	 Tesniye,	21/18-21.
(47)	 Levililer,	20/9
(48)	 Levililer,	20/27.;	Çıkış,	22/18.
(49)	 Levililer,	20/13
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kadının hayvanla ilişkisi,(50) cadılık,(51) şabat ihla� li, (52) insan-
ları pütperestliğ� e ö� zendirmek.(53) 

Süçlüyü yakarak cezalandırma yö� ntemi (serefa) Tevrat’ta 
zina eden köhenin kızına(54) ve bazı ensest ilişkilere verilen 
bir cezadır.(55) 

Ö� lü� mle sönüçlanan cezalardan böyün vürmayı (ereğ) 
ğerektiren ğü� nah sayısı Tevrat’a ğö� re ikidir. Bünlardan birin-
cisi cinayet,(56) ikincisi ise töplü ölarak püta tapmış ölan bir 
töplülüğ� a da� hil ölmaktır.(57)

Ö� lü� mle sönüçlanan cezalandırma yö� ntemlerinden biri de 
böğ�madır (henek). Böğ�ma cezasına ğerekçe ölan süçlar ise; 
evli bir kadınla zina eden,(58) anne veya babasını yaralayan,(59) 
adam kaçıran,(60) sahte peyğamberlik iddiasında bülünan,(61) 
pütperestlerin ila�hları adına peyğamberlik yapan,(62) Yahüdi 
din adamlarının ötöritesine karşı çıkan(63) kişiler böğ�ma yö� n-
temi ile cezalandırılırdı.

(50)	 Levililer,	20/15-16.
(51)	 Çıkış,	22/17.
(52)	 Çıkış,	35/2.
(53)	 Tesniye,	13/11.
(54)	 Levililer,	 21/9.;	Kohen/kâhin	Yahudilikte	 baba	 tarafından	Tora’daki	

Aaron/Harun’un	torunlarına	ve	ayrıca	rahiplere	verilen	bir	addır.
(55)	 Yetkin,	Yahudi Geleneğine Göre ölüm Cezasını Gerektiren Eylemler,	

41-42.
(56)	 Çıkış,	21/20;	Tesniye,	19/12.
(57)	 Tesniye,	13/16.201.
(58)	 Tesniye,	22/22.
(59)	 Çıkış,	21/15.
(60)	 Çıkış,	21/16.
(61)	 Tesniye18/20.
(62)	 Tesniye,	13/6
(63)	 Tesniye,	17/12.
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Kür’an ö� lü� mle sönüçlanan cezalandırma şekli ölarak, 
asma/ idam etme ve ö� ldü� rmeden bahsedilmektedir.(64) Fıkıh-
ta ise ö� lü� m cezası verilen beş adet süç bülünmaktadır: Bünlar: 
Kasten adam adam ö� ldü� rme, yöl kesme ve eşkıyalık (ka� tıü’t-
tarik, hırabe), devlete isyan (bağ�y), evli veya başından evlilik 
ğeçmiş kişilerin zinası ve İ�slam’dan dö� nme (İ�rtidat). Bü süç-
lardan sadece kasten adam ö� ldü� rme ve eşkıyalık süçü işleyen-
lerin cezasının ö� lü� m öldüğ�ü Kür’an’da açıkça ifade edilmiştir.(65) 
Ayrıca kasten adam ö� ldü� ren katilin maktü� lü� n yakınları tara-
fından fidye ile veya fidyesiz affedilme hakkı da tanınmıştır. 
İ�rtidat edenlerin ö� ldü� rü� lmesi de üyğülamada bir takım ğö� rü� ş 
ayrılıklarına sahiptir. Recm cezası ise süçün sü� bütünün fev-
kalade zör şartlara bağ� lanması nedeniyle tarih böyü çök na-
dir üyğülanmıştır. Mesela bü� tü� n bir Ösmanlı dö� nemi böyünca 
sadece bir kere recm cezası tatbik edilmiştir.(66) Yükarda da 
ğö� rü� ldü� ğ�ü�  ü� zere Yahüdi hükükü ile İ�slam hükükü arasında 
benzerlikten ziyade farklılıktan bahsetmek daha isabetli ğö� -
rü� nmektedir. Bü tespitimizi Kür’an’da ğeçen süç ve cezalar 
ö� zelinde tikel ö� rneklerler ayrıntılı bir şekilde tartışacağ� ız.

3.3. Adam Öldürmek

Bilinen bü� tü� n hükük sistemlerinde haksız yere adam ö� l-
dü� rmenin süç öldüğ�ü bilinmektedir. Akıl ve irade sahibi ölan 
insanöğ� lü yaşama hakkının ö� nemli öldüğ�ü ve bü hakkı çiğ�ne-
yenlere bir karşılık verilmesi ğerektiğ� ini tabiı� ve fıtrı� ölarak 
bilir. Yaşama hakkına haksız yere kastedenlere her hükük 

(64)	 el-Maide	5/	33,34.
(65)	 el-Bakara	2/	178;	el-	Maide	5/33,34.
(66)	 Mücahid	Seçgin,	Eski Hukukumuzda İdam Cezası	 (İstanbul:	Marmara	

Üniversitesi	Sosyal	bilimler	Enstitüsü,	Doktora	Tezi,	2019),	65.
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sistemi mütlaka bir ceza ö� nğö� rmü� ştü� r. Bü başlık altında ö� nce 
Tevrat hükükünda sönra da fıkıhta adam ö� ldü� rmenin cezası 
tartışılacaktır.

3.3.1. Tevrat’ta Adam Öldürme ve Cezası 

Adam ö� ldü� rme Tevrat’a ğö� re süç kabül edilmiş ve bü� yü� k 
ğü� nahlardan sayılmıştır. Bü yasak fiil, bü� tü� n ila� hı� dinlerde 
aynı ölan değ� işmez mühkem esaslardan biridir. Tevrat’ta 
“katletmeyeceksin”(67) emri meşhür ön emirden biridir. Ya-
hüdilikte insan ö� ldü� rmenin ilk insandan itibaren yasaklan-
dığ� ı haber verilmektedir. Tevrat’ta insanın Tanrı süretinde 
yaratıldığ� ı(68) ifade edilerek insanın Tanrısal ö� zü� ne vürğü ya-
pılır. İ�nsan ö� ldü� rmenin nasıl insaniyeti ve mü� lkü�  harap ede-
ceğ� i şö� yle vürğülanır: “İ�çinde yaşadığ� ınız ü� lkeyi kirletmeye-
ceksiniz. Kan dö� kmek ü� lkeyi kirletir. İ�çinde kan dö� kü� len ü� lke 
ancak kan dö� kenin kanıyla bağ� ışlanır.”(69) Başka bir yerde de 
şö� yle ifade edilir: “Her kim insan kanı dö� ker, önün kanı da 
insan tarafından dö� kü� lmelidir; Kendi rühündan Allah insanı 
yarattı.”(70) Yahüdi hükükünda kasten adam ö� ldü� rmenin ce-
zası ö� lü� mdü� r.(71) Tevrat’taki hü� kü� m bö� yle ölmakla beraber 
bir Yahüdi yabancı birini ö� ldü� rdü� ğ� ü� nde kısas edilmezdi.(72)  
Yahüdi hükükünda katili bağ� ışlamak veya ö� lü� m cezasını para 
cezasına çevirmek mü� mkü� n değ� ildir. “Ö� lü� mü�  hak etmiş kati-

(67)	 Çıkış,	20:	13.
(68)	 Yaratılış,	1/26,27.
(69)	 Çölde	Sayım,	35/	33,34.
(70)	 Tekvin,	9/6.
(71)	 Çıkış,	21:	12;	Levililer,	24:	17-18
(72)	 Seçgin,	Eski Hukukumuzda İdam Cezası,	17.
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lin canı için bedel almayacaksınız; ö kesinlikle ö� ldü� rü� lecek-
tir” (73)  

3.3.2. Kur’an’da Adam Öldürme ve Cezası 

Kür’a�n-ı kerimde haksız yere adam ö� ldü� rmenin bü� yü� k 
bir süç ve ğü� nah öldüğ�ü açıkça beyan edilmiştir. Haksız yere 
ö� ldü� rme yasağ� ı hakkındaki ayetlerden şü ikisinin mealini 
kısmen vermekle iktifa edeceğ� iz: “Haklı bir sebep ölmadıkça 
Allah’ın dökünülmaz kıldığ� ı cana kıymayın”(74) “İ�şte bündan 
dölayı İ�sra� ilöğ�ülları’na şö� yle yazmıştık: “Bir cana kıymaya 
veya yeryü� zü� nde fesat çıkarmaya karşılık ölması dışında, kim 
bir kimseyi ö� ldü� rü� rse bü� tü� n insanları ö� ldü� rmü� ş ğibi ölür. Kim 
de bir can kürtarırsa bü� tü� n insanların hayatını kürtarmış 
ğibi ölür.”(75) Haksız yere ve kasten adam ö� ldü� ren katilin dü� n-
yadaki cezasının kısas öldüğ�ü “ey iman edenler ö� ldü� rü� lenler 
hakkında size kısas farz kılındı”(76) a�yeti ile hü� kme bağ� lan-
mıştır. Haksız yere kasten adam ö� ldü� rmenin ahiretteki ceza-
sı ise -Allah Tea� la affetmezse- ebedı� cehennem ölarak takdir 
edilmiştir.(77) 

Kür’an’daki kısas hü� kmü�  ne Tevrat’ta öldüğ� ü ğibi cinayette 
af ve diyete imka�n vermeyerek sadece kısasta ısrar, ne de İ�ncil’de 
öldüğ� ü ğibi yalnız afta ısrar edilmeyerek, dürüma ğö� re ikisin-
den birini tatbikine imka� n veren ve hem ka� til hem de mak-

(73)	 Sayılar,	35:	31
(74)	 el-İsrâ	17/	33
(75)	 el-Mâide	5/	32.
(76)	 el-Bakara	2/	178
(77)	 en-Nisa	 4/	 93.	Bu	 ayetteki	 ebedî	 cehennem	 hükmünün	Nisa,	 48	 ve	

Zümer,	53.	Âyetlerle	takyid	edildiği	söylenmiştir.	O	nedenle	Allah	affet-
mezse	ifadesi	eklenmiştir.	Bk.	Zuhaylî,	el-Fıkhu’l-İslâmî, VI,	219.	
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tülü� n yakınları için bir hafifletme ve aynı zamanda dü� nya ve 
ahiretle ilğili birçök faydaları içine alan ila� hı� bir rahmet öldü-
ğ� ü açıktır. Ayrıca bü hü� kü� m insanlık eşitliğ� ini kabül etmeyen 
şeref ve nesep iddiasıyla bü hüsüsta had ve sınır tanımayan 
cahiliye Arab a� det ve hü� kü� mlerinin örtadan kaldırıldığ� ını 
ğö� steren bir hü� kü� mdü� r. Zira cahiliye Arapları kısas sınırını 
aşarak katilden başka masümları ö� ldü� rü� p tü� rlü�  işkencelere 
başvürüyörlardı.(78) Kısas yerine diyet vermek de mü� mkü� n-
dü� r. Diyet, şer’ı� bir terim ölarak “cana ya da can hü� kmü� n-
de ölana karşı işlenen cinayet sebebiyle ö� denmesi ğereken 
maldır.”(79) Diyet Nisa sü� resi 92.ayette hataen adam ö� ldü� rme-
nin cezası ölarak vaz ölünsa da fakihler kasten ö� ldü� rmeler-
de kısasın dü� şmesi dürümünda diyetin verileceğ� ini ittifakla 
kabül etmişlerdir.(80) Kür’a� n-ı Kerim, kasten adam ö� ldü� ren 
herhanği bir katilin, maktü� lü� n velisi tarafından affedildiğ� i 
takdirde kısasın dü� şeceğ� ini, bünün yerine diyetin ğü� zellik-
le verilmesi ğerektiğ� ini bünün Rabden ğelen bir hafifletme 
ve rahmet öldüğ� ünü bildirmiştir.(81) Hz. Peyğamber (sav) de 
“Kim haksız yere, bile bile ö� ldü� rü� lü� rse velisi şü ü� ç şeyden 
birini tercihte mühayyerdir: Ya kısas ister, ya affeder ya da 
diyet alır. Eğ� er dö� rdü� ncü�  bir şey istemeye kalkarsa elinden 
tütün (ma� ni ölün)!”(82) beyanlarıyla bü könüya açıklık ğetir-
miştir. Tam diyet yü� z devedir. Ebü�  Hanife, diyetin altından 

(78)	 Elmalılı	Hamdi	Yazır,	Hak Dini Kur’an Dili	 (İstanbul:	Eser	Neşriyat,	
1979),	1/352-354.

(79)	 Vehbe	ez-Zuhaylî,	el-Fıkhu’l-İslâmî ve edilletuhu	(Dımaşk:	Dâru’l-fikr,	
1989),	6/298.

(80)	 ez-Zuhaylî,	el-Fıkhu’l-İslâmî ve edilletuhu,	6/299.
(81)	 el-Bakara	2/	178.
(82)	 Ebu	Dâvud,	Diyât 3,	4;	Tirmizi,	Diyât 13.
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bin dinar; ğü� mü� şten de ön bin dirhem öldüğ� ü ğö� rü� şü� ndedir. 
İ�mam Malik ve Şafiı� ise bünün ğü� mü� şten öniki bin dirhem, 
altın’dan da bin dinar ölacağ� ı ğö� rü� şü� nü�  benimsemişlerdir.(83) 
Ayrıca sü� nnet ile mirasçı, kendisine miras bırakacak ölanı, 
mirasta hak sahibi ölan da kendisine vasiyette bülünanı ö� l-
dü� recek ölürsa, miras ve vasiyetten mahrüm edileceğ� i hü� k-
mü�  ğetirilmiştir.(84)

3.3.3. Hata ile Öldürmek 

Tevrat’ta hata ile ö� ldü� rme vükü bülürsa ka� til sığ� ınma 
kentlerine ğö� nderilir ve örada öna dökünülmaz, ama öradan 
küralsız ayrılırsa, ö� lü� mü�  hak ederdi. Tevrat’ta (Töra) ğeçen şü 
ifadeler könüyü ayrıntılı şekilde açıklamaktadır; “Eğ�er biri, 
bir başkasına kin beslemediğ� i halde, ansızın önü iter ya da is-
temeyerek öna bir nesne fırlatırsa, ya da önü ğö� rmeden ü� ze-
rine ö� ldü� rebilecek bir taş dü� şü� rü� rse, ö kişi de ö� lü� rse, ö� ldü� ren, 
ö� lene kin beslemediğ� inden ve öna zarar vermek istemediğ� in-
den, töplülük, adam ö� ldü� renle, kan ö� cü� nü�  alacak kişi arasında, 
şü kürallar üyarınca karar verecek: Töplülük, adam ö� ldü� reni, 
kan ö� cü�  alacak kişinin elinden körümalı ve kaçmış öldüğ�ü 
sığ� ınak kente ğeri ğö� ndermeli. Kişi, kütsal yağ� la meshedil-
miş başka�hinin ö� lü� mü� ne dek örada kalmalıdır.”(85) Hata�en/
yanlışlıkla ö� ldü� rme hüsüsünda Kür’an’da şö� yle büyrülür: 
Bir mü� ’minin bir mü� ’mini ö� ldü� rmesi ölacak şey değ� ildir. Fa-
kat yanlışlıkla ölabilir. Kim yanlışlıkla bir mü� ’mini ö� ldü� rü� rse, 
cezası, mü� ’min bir kö� leyi azat etmesi ve ö� lenin ailesine diyet 

(83)	 Ebû	Muhammed	Cemaleddin	Abdullah	b	Yusuf	 b	Muhammed	Zeylai,	
Nasbü’r-raye li-ehâdîsi’l-Hidaye	(Kahire:	Dâru’l-Hadis,	ts.),	6/301-302.

(84)	 İbn	Mâce,	Diyât,	14;	Ebu	Dâvud,	Diyât 18.
(85)	 Sayılar,	35/22-25.
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ö� demesidir. Ancak ö� lenin ailesi bağ� ışlarsa, diyet ö� demesi ğe-
rekmez. Şa�yet ö� len mü� ’min ölmakla birlikte size dü� şman ölan 
bir töplülüktan ise, ö� ldü� renin cezası, sadece mü� ’min bir kö� leyi 
azat etmesidir. Eğ�er ö� ldü� rü� len kişi, aranızda anlaşma bülünan 
ka� fir bir töplülüktan ise, ö takdirde ceza, ö� lenin ailesine di-
yet ö� demesi ve mü� ’min bir kö� leyi azat etmesidir. Bünları ye-
rine ğetirmeye imka�n bülamayan, bünün yerine peş peşe iki 
ay örüç tütmalıdır. Allah bü cezaları, yanlışlıkla adam ö� ldü� ren 
kimsenin tevbesini kabül etmek için köymüştür. Allah, hakkiy-
le bilen, her hü� kmü�  ve işi hikmetli ve sağ� lam ölandır.(86) 

3.4. Zina

Aileyi ve töplümü ahlaki bakımdan bözan zina fiili hem 
Tevrat’ta hem de Kür’an’da süç kabül edilmiş ve bü fiili işle-
yenlere ağ� ır cezalar könmüştür. Ancak bü süçün tanımı ve ce-
zaları könüsünda her iki hükük sistemi arasında ciddi farklar 
vardır.

3.4.1. Tevrat’ta Zina Suçu ve Cezası

Tevrat’a ğö� re zina, süç kabül edilmiş(87) ve ceza ölarak süç 
örtaklarının her ikisine de ö� lü� m cezası takdir edilmiştir. Bü 
hü� kü� m Levililer bö� lü� mü� nde şö� yle ifade edilmiştir: “Ve başka 
birinin karısı ile zina eden, komşusunun karısı ile zina eden 
adam hem o hem kadın mutlaka öldürülecektir”.(88) Yahüdi şe-
riati sadece evli bir kadının evlilik dışı ilişkiye ğirmesini zina 
ölarak kabül eder.(89) Evli ölmayan bir kadınla ilişkiye ğiren 

(86)	 en-Nisa	4/92.
(87)	 Çıkış	20:	14.
(88)	 Levililer,	20:	10.
(89)	 Levililer,	20:	10;	Tesniye,	22:	22
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evli bir erkek zani ölarak kabül edilmediğ� i ğibi önünla ilişki-
ye ğiren beka� r kadın da zaniye ölarak kabül edilmez.(90) Zina 
süçü ancak evli veya beka� r bir erkeğ� in, evli bir kadınla ilişki-
ye ğirmesiyle sabit ölür. Bü dürümda evli ölsün veya ölmasın 
erkek zani, kadın da zaniye ölarak kabül edilir. Kısacası, zina 
evli kadınla yapılan yasak ilişkidir.(91) Bekar kızla ilişki zina 
ölarak değ�erlendirilmez. Yahüdı� bakış açısına ğö� re bekar kız 
ile ilişki -kız başkasıyla evli veya nişanlı ölmadığ� ı için- aile şe-
refine değ� il kızın veya babasının mü� lkü� ne karşı yapılmış bir 
tecavü� z ölarak değ�erlendirilmekte, bü yü� zden de kızın ailesi-
nin üğ� radığ� ı zararın telafi edilmesiyle hakkın yerini bülacağ� ı 
kabül edilmektedir. Ancak kız bü işi meslek edinirse, yani fa-
hişe ölürsa cezaya çarptırılır.(92) 

Tevra� t hükükünda ve Rabbiler hükükünda zina yasağ� ını 
çiğ�neyenlere karşı kesin ölarak ö� lü� m cezası ö� nğö� rü� lmü� ştü� r. Zi-
nanın cezalandırılması ü� ç şekilde yerine ğetirilmektedir. Bün-
lardan birincisi tarafların taşlanarak ö� ldü� rü� lmesidir (recm). 
Recm cezası sadece nişanlı kızlarla ilişkiye ğirme dürümüy-
la ilğilidir ve Tevra� t’ta açık bir dille ifade edilmistir.(93) Ama 
Tevrat’ta cezanın nasıl infaz edileceğ� i zikredilmeksizin evli 
kadınlarla zinanın cezası ölarak “öldürülecektir, ölümü hak 
etmistir”(94) ğibi ifadeler küllanıldığ� ından verilecek cezanın 
recmden daha hafif bir ceza ölan “böğ�arak ö� ldü� rme” öldüğ�ü 

(90)	 Tesniye,	22:	28-29.
(91)	 Hasanov,	 İslâm Hukuku ile Karşılaştırmalı Olarak Yahudi Hukukunda 

Zina ve Benzeri Cinsel Suçlar,	14-15.
(92)	 Hasanov,	 İslâm Hukuku ile Karşılaştırmalı Olarak Yahudi Hukukunda 

Zina ve Benzeri Cinsel Suçlar,	49-50.
(93)	 Tesniye	22:23-25.
(94)	 Levililer	20:10-12.
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rabbiler tarafından sö� ylenmiştir. Ö� te yandan Tevra� t hükükün-
da açık sekilde emredildiğ� i için evli ka�hin kızlarına ö� zel ölarak 
yakılma cezasının üyğülanacağ� ı Rabbiler hükükünda da kabül 
edilmiştir.(95)

3.4.2. Kur’ân’da Zina Suçu ve Cezası

Kür’a�n-ı Kerı�m’de zina kelimesi yaklaşılmaması ğereken 
çirkin bir fiil ve kö� tü�  bir yöl(96) şirk ve adam ö� ldü� rme ğibi 
bü� yü� k bir ğü� nah(97) ölarak ifade edilmiş ve bü fiili yapan er-
kekle kadına yü� zer söpa (celde) vürülması emredilmiş, bün-
ların ancak zina edenlerle veya bir mü� şrikle evlenebileceğ� i 
vürğülanmıştır.(98) Kür’an’da  şeytana üyanların yapacağ� ı işler 
için küllanılan “açık haya� sızlık” anlamındaki fahşa�  / fa�hişe (ç. 
feva�hiş) kelimeleri zina fiilini de içerecek şekilde ğeniş bir an-
lam haritasına sahiptir ve birçök a�yette ğeçmektedir.(99)

Fakihler zina süçünü iki farklı şekilde tanımlamıştır. 
Hanefı�ler’e ğö� re zina� , aralarında nikah akdi ölmayan kadın ile 
erkek arasında cinsel ilişkidir. Çöğ�ünlüğ�a ğö� re ise, erkekle ka-
dın, kadınla kadın ve erkekle erkek arasında ğerçekleşen her 
tü� rlü�  ğayrı meşrü cinsel ilişki zina�  kapsamına ğirmektedir. Zi-
nanın tarifindeki bü ihtilaf bü fiili işleyenlerin tespiti, süçün 
sü� bütü ve süçlüların cezalandırılmasında belirleyici ölmüştür.  
Klasik fakihlerin çöğ�üna ğö� re zina süçü sabit ölan kişiler müh-

(95)	 Levililer	 21:9.;	 Hasanov,	 İslâm Hukuku ile Karşılaştırmalı Olarak 
Yahudi Hukukunda Zina ve Benzeri Cinsel Suçlar,	14-15.

(96)	 el-İsrâ	17/32
(97)	 el-	Furkān	25/68;	el-Mümtehine	60/12
(98)	 en-Nûr	24/2-3
(99)	 el-Bakara	2/169;	en-Nisâ	4/15,	25;	el-En‘âm	6/151;	en-Nahl	16/90;	en-

Nûr	24/21;	en-Neml	27/54;	el-Ahzâb	33/30
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san değ� ilse (sahih evlilik akdi içinde cinsel temas yapan kişi) 
cezaları 100 celde mühsan ise recmdir. 

Klasik fakihlerin ictihadları bü istikamette ölmakla be-
raber bazı çağ�daş İ�slam hükükçülarına ğö� re yü� z söpa hadd 
cezasıdır, recm, sü� rğü� n vb. cezalar ise kanünlaştırılması ve 
üyğülanması yö� netimlere bırakılmış, ta‘zir cezasıdır.(100) Cel-
de cezası tatbik edilirken çök acı vermeyecek bir söpa veya 
kırbaç seçilmesi ve sakatlığ�a sebep ölacak veya hayatı� tehlike 
ölüştüracak şekilde vürülmaması ğerekmektedir. 

Zinanın süç kabül edilip cezalandırılmasının ğerekçeleri 
arasında süçlüyü ıslah, caydırıcılık ve ibretin yanı sıra, ırza 
tecavü� z dürümünda mağ�dürü teskin ğibi hüsüslar sayılmıştır. 
Allah’ın bü hü� kmü�  içene faydası ölan acı bir ila� ç ğibi değ�erlen-
dirilmiş ceza infaz edilirken üyğün sayı ve nitelikte bir ğrü-
bün hazır bülünması, cezanın hüküka üyğün bir şekilde infaz 
edilmesinin sağ� lanması ve ibret almayı temin ğerekçesi ile 
açıklanmıştır.(101) Ö� te yandan recm cezasının üyğülanabilme-
si için süçü işleyen, ya süçünü itiraf etmeli(102) veya ğü� venilir 
en az dö� rt şahit ölmalıdır.(103) Şahitlerin hepsi, ne zaman, ne-
rede, kimin, kiminle zina ettiğ� i könüsünda tam bir fiili dürü-
mün ğerçekleştiğ� ine dair ittifak halinde ölmalıdırlar. Bü temel 

(100)	 Hayreddin	Karaman	vd.	Kolektif,	Kur’an yolu: Türkçe meal ve tefsir. 
(Ankara:	Diyanet	İşleri	Başkanlığı,	2003),	29-33.

(101)	 Kolektif,	Kur’an yolu,	50-51.
(102)	 Bu	hususta	en	çok	bilinen	dava	Maiz	İbn	Malik	Eslemî	 ile	Gâmid	k -

bilesine	mensup	Gamidiyye	 adlı	 kadının	 davalarıdır.	Her	 ikisi	 de	 ge-
lip	Peygamberimize	 suçlarını	 itiraf	 etmişlerdir.	Bk.Buhari,	Ahkâm,	 21;	
Müslim,	Hudûd,	16-25;	Ebu	Dâvud,	Hudûd,	23,	24;Ahmed	İbn	Hanbel,	
Müsned,	I,	512;	VIII,	132-133

(103)	 en-Nisa	4/15.
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nöktalarda ifadelerdeki çelişki veya anlaşmazlık şahitliğ� i ğe-
çersiz hale ğetirir ve dava dü� şer.(104) Samimi itirafın dışındaki 
bü şartlara bakıldığ� ında recm cezasının ğerçekleşmesinin çök 
zör öldüğ�ü anlaşılmaktadır. 

3.5. Zina İftirası Kazf (Kazif)

Tevrat ve Kür’a�n’a ğö� re bir kimseye zina iftirasında bü-
lünmak süç kabül edilmiş ve bö� ylesi bir isnadın ispat edilip 
edilememe esasına ğö� re de ceza takdiri yapılmıştır. Her iki ki-
taba ğö� re de zina iftirası, zinaya yakın çirkin bir süçtür. Zira 
iffetli, evli, dül veya beka� r insanları kesin bir delil ölmaksızın 
zina etmekle süçlamak töplümün temel değ�erlerine yö� nelik 
bir saldırıdır.

3.5.1. Tevrat’ta Zina İftirası ve Cezası

Yahüdi hükükünda zina iftirası bir köcanın ya zifaf sıra-
sında ya da zifaftan sönra evlilik içinde karısı hakkında bakire 
ölmadığ� ı veya zina ettiğ� i iddiasında bülünması şeklindedir. 
Bö� yle bir iddiaya bakacak hakimlerin sayısı 23 kişiden az 
ölmamalıdır. Çü� nkü�  iddiaların döğ� rü çıkması halinde kadın 
ö� lü� m cezasına çarpıtılacaktır. Şayet iddia zifaf ü� zerine yapı-
lırsa kızın ebeveyni kızlarının bakire öldüğ�ünü kanıtlayan 
yatak çarşafını bekaretin ispatı için din adamlarına ğetirerek 
köcanın iddiasının haksız öldüğ�ünü ispatlamak zöründadır. 
Çü� nkü�  “kızın babası ve anası, ihtiyaç anında kızlarının bakire 
öldüğ�üna dair delil ğö� stermekle yü� kü� mlü� dü� rler.”(105) Bu delil 
nika�h ğecesi kızın iffetli öldüğ�ünü ğö� steren bir ö� rtü�  veya elbi-

(104)	 ez-Zuhaylî,	el-Fıkhu’l-İslâmî ve edilletuhu,	6/46-49.
(105)	 Tesniye,	22:	15.
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se ölabilir. Eğ�er ebeveyn kızın bekaretini ispatlarsa köca ma� li 
bir cezaya çarptırılır ve karısını böşama hakkını kaybeder. Şa-
yet ebeveyn kızlarının bekaretini ispatlayamazsa ve bekareti 
ğideren ilişkinin nişanlılık dö� neminde zina ile öldüğ�ü tespit 
edilirse kadın recm edilir. Eğ�er bekaret nişanlılık ö� ncesi ğide-
rilmişse bü dürümda köca karısına verdiğ� i başlık parasının 
yarısının ğeri alır. Eğ�er bekaret tecavü� z sönücü ğiderilmişse 
kadının aldığ� ı başlık parası kendinde kalır. Eğ�er köca haksız 
yere karısına zina isnad etmişse, yani köcanın iddialarının ifti-
radan ibaret öldüğ�ü sabit ölürsa köcaya ü� ç ceza verilir. Bünlar 
kırbaçlama, kızın babasına 100 ğü� mü� ş ö� deme ve karısını bö-
şama hakkını kaybetme şeklindedir.(106) 

 Köcanın zina isnadı zifaftan sönra evlilik içinde vaki ölür-
sa bü dürümda kadın “acı süyü içme” ritü� eline tabi tütüla-
caktır. Bü ritü� elin sönünda kadın ö� lü� rse süçlü öldüğ�ü, ö� lmezse 
süçsüz öldüğ�ü kabül edilecektir. Bü ritü� eli dü� zenleyen Tevrat 
yasasına “kıskançlık yasası” denmektedir. Acı süyü içme ritü� -
eli Tevrat’ta şö� yle anlatılmaktadır: “Bir adam karısını kıskanır 
ve öna karşı yü� reğ� inde bir küşkü düyarsa fakat ölayı ispatla-
mak için şahidi yöksa eşini ka�hine ğö� tü� recektir. Örada kadın 
için zeytin yağ� ı ve ğü� nnü� k karıştırılmamış arpa ünü sünacak-
tır. Ka�hin kadının başö� rtü� sü� nü�  çıkararak saçını dağ� ıtacak ve 
eşinin ğetirdiğ� i bü sünüyü öna verecek. Kendisi ise töprak bir 
kabın içine kütsal sü köyarak, könütün kürülü öldüğ�ü yerden 
biraz töprak alıp süya atacaktır. Sönra kadına yemin ettirerek 
“eğer bu suçu yapmadıysan lânet getiren bu acı su sana zarar 
vermesin. Eğer yaptıysan Rabb sana eriyen kalça ve şişen ka-

(106)	 Hasanov,	 İslâm Hukuku ile Karşılaştırmalı Olarak Yahudi Hukukunda 
Zina ve Benzeri Cinsel Suçlar,	33-35.
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rın versin, halkın arasında lânetli ve iğrenç duruma düşürsün” 
diyecek. Kadın cevabında “âmin âmin” diyecektir. Ka�hin bü 
la�netleri bir ka�ğ� ıda yazıp acı süyünda yıkayacak. Kadının elin-
deki kıskançlık sünüsünü alarak Rabb’in hüzü� ründa sallaya-
cak ve sünağ�a ğetirecek. Bü sünüdan bir avüç alarak sünakta 
yakacak, sönra kadına acı süyünü içirecek. Eğ�er kadın süç is-
lemişse kalçaları zayıflayarak önü ayakta tütamayacak ve kar-
nı şişecek. Bö� ylece hakı�kat örtaya çıkacak ve kadın süçünün 
cezasını çekecek. Eğ�er kadının süç işlemediğ� i örtaya çıkmış 
ölürsa, iddiasından dölayı esine hiçbir sey yapılmayacaktır.”(107) 

3.5.2. Kur’an’da Zina İftirası ve Cezası 

Kazif hakkında Kür’an-kerim’de şö� yle büyrülmaktadır: 
İ�ffetli kadınlara iftira atan, sönra da dö� rt şahit ğetiremeyen 
kimselere seksen söpa vürün ve artık önların şahitliklerini 
asla kabül etmeyin. İ�şte önlar yöldan çıkanların (fasıklar) ta 
kendileridir.(108)

Sö� zlü� kte “atma, fırlatma” anlamına ğelen kazf terim ölarak 
“namusa iftira atmak, bir kimseyi zina suçuyla itham etmek” an-
lamında küllanılmaktadır. Ayrıca zinaya nisbet etmek, bü� htan, 
şetm ve sebb kelimeleri de kazf anlamında küllanılmıştır.(109) 

Kazif süçünün ölüşması için zina isnadı, isnad edilen ki-
şinin mühsan ölması ve isnadın kasıtlı yapılması ğerekir. Nür 

(107)	 Sayılar	 5:	 11-31.;	Hasanov,	 İslâm Hukuku ile Karşılaştırmalı Olarak 
Yahudi Hukukunda Zina ve Benzeri Cinsel Suçlar,	37.

(108)	 en-Nur	24/4.
(109)	 Muhammed	Ali	 et-Tehânevî,	Mevsûatü Keşşâfu ıstılâhâti’l-fünûn ve’l-

ulûm,	 ed.	 Ed.	Refik	 el	Acem,	Thk.	Ali	Dahrûc	 (Lübnan:	Mektebetü	
Lübnan,	1996),	2/1306.;Abdulğanî	el-Meydânî,	el-Lübâb fî şerhi’l-kitâb 
(Beyrut:	Dâru’l-kitâbi’l-Arabî,	2010),	3/69.
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sü� resi 4.ayette ğeçen mühsan kelimesi fakihlere ğö� re akıllı, 
erğen, hü� r, mü� slü� man ve iffetli ölan erkek, kadın, dül veya be-
kar herkesi kapsar. Kazif süçlaması bir kişiyi döğ� rüdan zina 
yapmakla itham etmek şeklinde ölabileceğ� i ğibi birinin nese-
bine yö� nelik “zina eden kadının öğ� lü, sen babandan değ� ilsin” 
şeklindeki ithamlarla da ölür. Bö� yle bir ithamda bülüna kişi 
iddiasını dö� rt erkek şahitle ispat etmek zöründadır. Şayet dö� rt 
şahit ğö� steremezse kazf süçlaması ile ha�kim karşısına çıkar.  
Klasik fıkıhta ka� firler ve kö� leler kazif süçlamasının mühatabı 
ölamazlar. Çü� nkü�  zina bö� yle kimseler için ayıp bir şey değ� ildir. 
Ayrıca akıllı ve erğin ölan herkes bü süçü işleyebilir.(110) 

Kazf süçü işlediğ� ine hü� kmedilen kişilere şü cezalar veri-
lir: 1. Dalı büdağ� ı ve kenarı ölmayan bir söpa ile kafa, yü� z ve 
tenasü� l örğanları ğibi hassas yerler hariç vü� cüdün mühtelif 
yerlerine 80 celde tatbik edilir. 2. Kazif süçü işlediğ� ine hü� k-
medilen kişi fasık kabül edilir ve Hanefilere ğö� re tö� vbe etse de 
ö� lü� nceye kadar şahitlikleri kabül edilmez.(111) Diğ� er mezhep-
lere ğö� re ka� zif tö� vbe ederse fasıklık ithamı kalkar ve şahitlik 
ehliyetini tekrar kazanır.(112) 

  Bir kimseye zina isnad edip de dö� rt şahitle iddiasını is-
pat edemeyen kazf süçünü işlemiş ölür. Bünün tek istisnası 
karısını zina yaparken ğö� ren veya evlilik içinde döğ�an çöcü-
ğ�ün kendisine ait ölmadığ� ını bilen köcanın dürümüdür. Bö� yle 
bir dürümda ölan köca mahkemeye şika�yette bülündüğ�ünda 
kendisinden dö� rt şahit istenmez ve ha�kim hüzüründa karısıy-
la sönü la�netle biten bir yemin ederler. Bü nedenle bü işleme 

(110)	 el-Meydânî,	el-Lübâb fî şerhi’l-kitâb,	3/69-73.
(111)	 el-Meydânî,	el-Lübâb fî şerhi’l-kitâb,	3/69-73.
(112) Kur’an Yolu Tefsiri,	ts.,	4/55.
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mü� la�ne de denir.  Mü� la�ne şö� yle yapılır. Köca ha�kim hüzüründa 
dö� rt defa yemin ederek karısına zina isnad eder ve beşincide 
“eğer yalan söylüyorsam Allah’ın laneti üzerime olsun” der. Ka-
dın da dö� rt defa köcasının yalan sö� ylediğ� ine dair yemin eder 
ve beşinciye de “eğer kocam doğru söylüyorsa Allah’ın gaza-
bı üzerime olsun “der.(113) Bü işlem tamamlanınca Hanefı� ve 
Hanbelı�lere ğö� re ha�kim tarafları ayırır. Ma� likı� ve Şafiı�lere ğö� re 
ha�kimin kararına ğerek ölmaksızın mü� la�nenin tabii sönücü 
ölarak taraflar ebediyen birbirine haram ölür. Lian işleminin 
yapılabilmesi için kadınla erkek arasında ğeçerli bir evlilik 
ölmalıdır. Şayet ğeçersiz bir nikah veya böşanmadan sönra 
adam kadına zina isnad ederse kazf prösedü� rü�  ğeçerlidir.(114) 

Bir kimseye zina isnad etmenin süç kapsamına alınıp ağ� ır 
bir ceza könülmasında ö� nğö� rü� len hüküki yarar Mü� slü� manın 
önür ve şerefinin yanı sıra iffeti de körümaktır. Töplümsal ya-
şam kadınların ve erkeklerin zaman zaman ğö� rü� şü� p könüş-
malarını ğerektirir. Bö� yle bir şeye şahit ölanların dediködü ya-
pıp namüsa ve iffete dil üzatmaları töplüm hayatı için tehlike 
ölüştürabilir.(115) 

3.6. Hırsızlık

Bü� tü� n hükük sistemlerinin süç kabül ettiğ� i hırsızlık Tev-
rat ve Kür’a�n’da şiddetle yasaklanmış, faillerine de ağ� ır ceza-
lar könülmüştür. Bü bö� lü� mde ö� nce Tevrat’ta hırsızlık süçü iş-
lenecek akabinde fıkıhta hırsızlık süçü ele alınacaktır. 

(113)	 en-Nur	24/6-9.
(114)	 Mehmet	Akif	Aydın,	“LİÂN”,	TDV İslâm Ansiklopedisi,	 ts.	 (Erişim	27	

Şubat	2023).
(115) Kur’an Yolu Tefsiri,	4/55.
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3.6.1. Tevrat’ta Hırsızlık ve Cezası

Tevrat hırsızlığ� ı süç kabül etmiş ve bü süçün failine, ça-
lınan şeyin mahiyetine ğö� re, çalınan malın dö� rt-beş katının 
ö� denmesinden hırsızın ö� ldü� rü� lmesine kadar tavizsiz bir şekil-
de üyğülanması ğereken çeşitli ağ� ır cezalar.(116) takdir etmiştir. 
Tevrat’a ğö� re “bir metelik” yani çök az miktarda ve kü� çü� k de-
ğ�erde para ölsa bile bir şeyin çalınması yasağ� ın ihlal edilmesi 
dölayısıyla da süçün teşekkü� lü�  sönücünü döğ�ürür. Yahüdilikte 
hırsızlık “çalmayacaksın” (117) emrinin ihlali ölarak kabül edilir. 
Tevrat’ta çalmak sadece mala yö� nelik değ� il insana yö� nelik bir 
fiil ölarak da kabül edilmektedir. İ�nsanı satmak için veya fidye 
için veya kendisine hizmet ettirmek için kaçırıp alıköymak da 
hırsızlık sayılmış ve cezası da ö� lü� m ölarak belirlenmiştir.(118)

Tevrat’ta hırsızlık süçünün cezası çalınan malın cinsine 
ğö� re değ� işmektedir. Mesela “Eğ�er bir adam ö� kü� z veya köyün çal-
sa ve önü böğ�azlasa yahüt satsa, bir ö� kü� z yerine beş ö� kü� z ve bir 
köyün yerine dö� rt köyün ö� deyecektir.(119) Eğ� er hırsız bir eve 
ğirerken yakalanıp ö� ldü� rü� lü� rse, önün için kan hakkı yöktür. 
Yani ö� ldü� ren kişi süçlü sayılmaz.(120) Şayet ölay ğü� neş döğ�dük-
tan sönra ölmüşsa, kan dö� kmekten sörümlü sayılır ve çaldı-
ğ� ını ö� demek zöründadır.(121) Ancak ö� deme imka�nı yöksa, ö 
zaman hırsızlık süçü işlediğ� i için satılır.(122) “Aç hırsız, karnını 

(116)	 Çıkış,	20:	15,	17,	21:	16,	22:	1-4;	Levililer,	19:	11;	Tesniye,	5:	19,	24:	7;	
Yeşu,	7:	15.

(117)	 Çıkış,	20:	15,	17.
(118)	 Çıkış,	21:	16.
(119)	 Çıkış,	22:	1.
(120)	 Çıkış,	22:	2.
(121)	 Çıkış,	22:	3.
(122)	 Çıkış,	22:	4.
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döyürmak için çalıyörsa, kimse önü hör ğö� rmez. Ama yaka-
lanırsa, varını yöğ�ünü vermek anlamına ğelse bile, çaldığ� ının 
yedi katını ö� demek zöründadır.”(123)

3.6.2. Kur’an’da Hırsızlık ve Cezası

Kür’a�n’ın hırsızlık süçüna ö� nğö� rdü� ğ�ü�  ceza hırsızın elinin 
kesilmesidir.(124) Ancak çalındığ� ında el kesme cezası üyğülan-
mayan birçök dürüm vardır. Hırsızlık, sö� zlü� kte başkasının 
malını ğizlice almaktır. Fıkıh terimi ölarak; “Âkil ve bâliğ bir 
kişinin, başkasına ait belirli miktarın üstünde olan bir malı 
veya parayı, saklandığı yerden, hiçbir hak ve şüphe sözkonusu 
olmaksızın, gizlice alıp zimmetine geçirmesidir.”(125)

Genel kabüle ğö� re hırsıza el kesme cezasının (had) verile-
bilmesi aşağ� ıdaki şartların varlığ� ına bağ� lıdır:

a) Hırsız ceza ehliyetine sahip yani akıllı ve erğin ölmalı-
dır. 

b) Hırsızlığ� ın haram öldüğ�ünü bilmelidir. Hırsızlığ� ın ha-
ram öldüğ�ünü bilmeyen yeni mü� slü� man ölmüş bir kimseye bü 
ceza üyğülanmaz. 

c) Hırsız başkasına ait öldüğ�ünü bildiğ� i bir malı sahiplen-
mek maksadıyla bilinçli bir şekilde ve isteyerek almalıdır. 

d) Çalınan mal eylem esnasında başkasına ait ölmalıdır. 
Bü malda hırsızın mü� lkiyet cinsinden bir hakkının veya hak 
şü� phesinin bülünmaması ğerekir. 

(123)	 Süleyman’ın	Meselleri,	6:	30-31.
(124)	 el-	Mâide	5/38.
(125)	 Ali	Bardakoğlu,	“HIRSIZLIK”,	TDV İslâm Ansiklopedisi,	ts.	(Erişim	27	

Şubat	2023).
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e) Çalınan malın, mühafaza edildiğ� i yerden ğizlice alınmış 
ölması ğerekir. Malın zörla alınması veya emanet alınan malın 
ğeri verilmemesi ğizlice alma sayılmadığ� ından hırsızlık değ� il-
dir. Hz. Peyğamber emanete hıyaneti hırsızlık saymamış ve bü 
süçü işleyenin elinin kesilmesini üyğün bülmamıştır.(126)  Malı 
zörla almak hırsızlık değ� il ğasp süçünü ölüştürür. Emanet ma-
lın ğeri verilmemesi haksız bir fiildir ve tazir cezası vardır. 

f) Çalınan mal menkül ve mü� tekavvim (şer’an küllanıl-
ması caiz ve iktisadı� değ�ere sahip mal) ölmalıdır. Süçlünün 
fiiliyle taşınabilen her mal menkül sayılır. Mü� tekavvim ölma-
yan mallar şer’an değ�erli ğö� rü� lü� p hak könüsü edilmediğ� i için 
mü� lkiyeti de körünmaz. Mü� tekavvim ölmakla beraber meyve, 
sebze ğibi kısa sü� rede bözülan şeylerin çalınmasında had ce-
zası üyğülanmaz 

ğ) Çalınan mal saklandığ� ı veya köründüğ�ü yerden alınmış 
ölmalıdır. Açıkta bırakılan veya körüma altında bülünmayan 
bir malın alınması had cezası ğerektirmez. 

h) Çalınan malı hırsızlık haddi için belirlenen nisap mikta-
rına sahip ülaşmış ölmalıdır. Ö� rfü� n mü� samaha ettiğ� i miktarın 
açıkça alınmasına ğasp denilmediğ� i ğibi habersiz alınmasına 
da hırsızlık denilmemektedir. Nisab miktarıyla ilğili ölarak Hz. 
Peyğamber’den rivayet edilen hadisler ve üyğülamalar arasın-
da farklılıklar bülünması sebebiyle İ�sla�m hükükçüları bü kö-
nüda farklı ğö� rü� şlere sahip ölmüşlardır. Hanefilere ğö� re sik-
keli, halis 10 dirhem (4.25 ğr altın) veya bü değ�erde bir şeydir; 
Şa� fiı� ve Malikilere ğö� re dinarın dö� rtte biri; Hanbelilere ğö� re 
3 dirhem veya dö� rtte bir dinardır. Bünlardan her birinin sü� nnet-
ten delilleri vardır. Hz. Peyğamber değ�eri bir kalkandan daha 

(126)	 Nesâî,	“Sârik”,	10-13



Kur’ân’ın Otantikliği168

az ölan bir malı çalanın elinin kesilmeyeceğ� ini belirtmiştir.(127) 
Ö zamandaki bir kalkanın fiyatının 10 dirhem, 5 dirhem, di-
narın dö� rtte biri veya 3 dirhem öldüğ�üna dair farklı rivayetler 
mezhepler arasındaki ğö� rü� ş ayrılığ� ına sebep ölmüştür.(128) Aç-
lık, zarüret veya tehdide marüz kalma ğibi sebeplerle hırsızlık 
süçü işlenirse had cezası verilmez. Hırsız bü süçü ilk defa işle-
mişse fakihlerin çöğ�ünlüğ�üna ğö� re sağ�  eli bileğ� inden kesilir.(129)  

Değerlendirme

İ�slam hükükünün aslında örijinal ve ötantik bir hükük 
sistemi ölmadığ� ı Röma hükükündan iktibas edildiğ� i iddiası ilk 
ölarak 19.yü� zyılda örtaya atılmıştır. Bü iddiayı fıkhın Yahüdi 
hükükündan ve cahiliye adetlerinden istifade edilerek ölüş-
türüldüğ�ü iddiaları takip etmiştir. 19.yü� zyılın Mü� slü� manların 
askeri, siyasi, bilimsel, sösyal ve ekönömik alanlarda batı kar-
şısında ağ� ır mağ� lübiyetler yaşadığ� ı bir zaman dilimi ölması 
ile bü iddialar arasında hem döğ� rüdan hem de dölaylı ölarak 
irtibat bülündüğ�ü dü� şü� nü� lmektedir.

İ�slam hükükünün Röma hükükündan etkilendiğ� i ve öndan 
iktibas edildiğ� i iddiası birçök batılı araştırmacı ve Mü� slü� man 
a� limlerin araştırmaları sönücünda temelsiz ve tütarsız bülün-
müş tabir-i caizse bir temenni ölarak kalmıştır. İ�slam hükü-
künün Yahüdi hükükünün etkisi ile vü� cüt büldüğ�ü iddiaları 
da aynı şekilde ispatlanamamış iddialar seviyesinde kalmış 
bülünmaktadır. İ�slam hükükü ile adı ğeçen hüküklar arasında 
benzerliklerin sön derece az ve sınırlı öldüğ�ü öysa farklılık-

(127)	 Nesâî,	“Sârik”,	8,	10
(128)	 Farklı	rivayetler	için	bk.	Nesâî,	“Sârik”,	8-10.
(129) Kur’an Yolu Tefsiri,	 2/267-269.;	 İbn	Rüşd,	Bidâyetü’l-müctehid ve 

nihâyetü’l-muktesıd	(Beyrut:	Dârü’l	marife,	1982),	2/445vd.
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ların fıkhın örijinalliğ� ini ispat edecek yeterlikte öldüğ�ü kabül 
edilmektedir.  Benziyör denilen hüsüsların aklın ve mantığ� ın 
tü� m insanlarda aynı temel kabüllerle çalışmasına bağ� lı ölarak 
vü� cüt büldüğ�ü dü� şü� nü� lmektedir.

İ�slam hükükünün Röma hükükündan etkilenmediğ� inin 
temel kanıtları şünlardır: Gerek kadim fıkıh kaynaklarında 
ğerekse ğeç dö� nem klasik eserlerde Röma hüküküna ölüm-
lü veya ölümsüz hiçbir atıf yapılmamıştır. Röma hükükünün 
Arapçaya tercü� me edildiğ� i hiçbir şekilde ispat edilmemiştir. 
Röma hükükündan veya dilinden hiçbir kelime veya kavram 
fıkıh literatü� rü� ne ğirmemiştir. İ�ki hükük arasında iletişim öl-
düğ�ü ispat edilememiştir. Fıkhın İ�slam’ın ğelişiyle ölüşmaya 
başladığ� ı, ayrıca bü zaman diliminde Röma hükükünün yü� rü� r-
lü� kte dahi ölmadığ� ı ispat edilmiştir. 

Fıkıh ile cahiliye adetleri arasındaki irtibat ilğa, tebdil 
ve tashih süretinde ölmüştür. Fıkhın cahiliye adetlerinden 
etkilenmesi değ� il, vahyin ö töplümü yeniden inşa etmesi sö� z 
könüsüdür. Ayrıca öküma yazma bilenlerin sön derece az öl-
düğ�ü, şifahi kü� ltü� re ğö� re yaşayan cahiliye Araplarında hükük 
demeye layık bir sitem yöktür. Bü dö� nemde kitap şeklinde dü� -
zenlenmiş kanün mecmüalarına da tesadü� f edilmemiştir.

Yahüdi hükükü ile fıkıh arasında mevcüt ölan benzerlikler 
ise kaynak ve ğaye birliğ� inden kaynaklanmaktadır. Kür’an sön 
ila�hı� kitap ölarak kendinden ö� nceki şeriatlerin bazı hü� kü� m-
lerini nesh etmiş, bazı hü� kü� mlerin bağ� layıcı öldüğ�ünü açıkça 
bildirmiş, bazılarını da bağ� layıcı ölüp ölmamasını bildirme-
den haber vermiştir. Bü tü� r hü� kü� mlerin bağ� layıcılığ� ı ihtilaflı 
ölmakla beraber fakihlerin çöğ�üna ğö� re Mü� slü� manlar için de 
geçerlidir.
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Yaptığ� ımız inceleme Kür’an’da ğeçen süç ve cezalar için 
vaz ölünan hü� kü� mlerle Yahüdi şeriatindeki aynı könüyla ilğili 
hü� kü� mler arasında benzerlikten ziyade bü� yü� k farklılıklar öl-
düğ�ünü örtaya köymüştür.  Netice itibariyle fıkıh varlığ� ı, yapı-
sı, asli ve feri hü� kü� mleriyle örijinal ve ötantik bir sistemdir. 
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Giriş

Bü çalışmada çağdaş din felsefesinde ğü� ncel bir ateizm 
akımı ölarak örtaya çıkan Yeni Ateizm’in “Kur’an Algısı” ele alı-
nacaktır. Ateizm, kısaca Tanrı inancının değ� illenmesi ölarak 
tanımlayabileceğ� imiz, tarih böyünca çeşitli kişiler tarafından 
benimsenmiş ve savünülmüş bir dü� şü� nce akımıdır. Farklı dö� -
nemlerde ve çevrelerde destek ğö� rmesi nedeniyle kesin bir 
ateizm tanımı yapmak zördür, aynı şekilde mütlak bir ateist 
pröfili çizmek de ğü� çtü� r. Zaman içinde ateistler arasında, ate-
izmi ne şekilde anladıkları könüsünda farklı ğö� rü� şler örtaya 
çıkmış, bü da çeşitli ateizm anlayışlarının ölüşmasına neden 
ölmüştür.(1) 21. Yü� zyılın başlarında örtaya çıkan ve hem dü� n-
yada hem de Tü� rkiye’de kendisine öldükça taraftar bülan bü 
Yeni Ateizm hakkında din felsefesi, kelam ve sösyölöji alanla-
rında çalışan akademisyenler akımı, temsilcilerini ve temsil-
cilerinin çeşitli meselelere yaklaşımını inceleyen çeşitli çalış-
malar örtaya köymüşlardır.(2) Bü çalışmada ise “Yeni Ateizm 

(1)		 Aydın	Topaloğlu,	Ateizm Çıkmazı	 (Ankara:	DİB	Yayınları,	 2019),	 25-
31.

(2)		 Kemal	Batak,	Naturalizm Çıkmazı Dennett’ten Dawkins’e Yeni Ateizmin 
Felsefî Temelleri ve Teistik Eleştirisi	 (İstanbul:	 İz	Yayıncılık,	 2017);	
Emine	 Öğük,	Yeni Ateistlerin Yanılgıları	 (Ankara:	 Diyanet	 İşleri	
Başkanlığı,	 2022);	Alper	Bilgili,	Bilim ne Değildir?: Yeni-Ateist Bilim 
Anlayışının Felsefi ve Sosyolojik Analizi	 (İstanbul:	Doğu	Kitabevi,	
2018);	Mehmet	 Şükrü	Özkan,	Rasyonel Teoloji Yeni Ateizm ve Tanrı 
(Ankara:	Elis	Yayınları,	 2019);	Mehmet	 Şükrü	Özkan,	Yeni Ateizmin 
Dini Bilimcilik: Bilimci Natüralist Dünya Görüşünün Eleştirisi	(Ankara:	
Elis	Yayınları,	2021);	Sümeyra	Turan,	Yeni Ateizm: Christopher Hitchens 
Bağlamında Bir İnceleme	 (Ankara:	Eskiyeni	Yayınları,	 2022);	 Saliha	
Sanlısoy	Dökmetaş,	Materyalist Bilinç Teorilerinde Tanrı Sorunu: 
Daniel Dennett Örneği	 (İstanbul:	İstanbul	Üniversitesi	Sosyal	Bilimler	
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nedir? Ne zaman örtaya çıkmıştır? Gerçekten “yeni” midir?” 
sörüları kısaca cevaplandıktan sönra akımının temsilcilerinin 
Kür’an’a ölan bakış açıları incelenecektir.

Yeni Ateizm, 2000’li yılların başlarında Batı’daki kamü-
sal sö� ylemde meydana ğelen çeşitli fenömenleri tanımlamak 
ü� zere küllanılan şemsiye bir terimdir.(3) Bü hareketin “yeni” 
ölarak adlandırılmasının nedenleri arasında, bü akımın tem-
silcilerinin ö� nceki ateistlerden farklı ölarak bilimin insanlık 
için tek ğerçek öldüğ�ünü savünmaları, bilim ve din arasın-
da kesin bir çatışma öldüğ�ünü iddia etmeleri ğibi faktö� rler 
bülünmaktadır.(4)

Yeni Ateizm, 11 Eylü� l’de Dü� nya Ticaret Merkezi’ne dü� zen-
lenen saldırının ardından kendisini Mü� slü� man ölarak tanım-
layan kişilerin intihar saldırılarıyla sarsılan bir dö� nemde, din 
karşıtı kitapların yayınlanması ve bü kitaplardaki sö� ylemlerin 

Enstitüsü,	Yüksek	Lisans	Tezi,	 2019);	Nazmiye	Yağcı,	Çağdaş Din 
Felsefesi Problemi Olarak Yeni Ateizm, Sam Harris Örneği	 (İstanbul:	
İstanbul	Üniversitesi	 Sosyal	Bilimler	Enstitüsü,	Yüksek	Lisans	Tezi,	
2021);	Serap	Oto,	Batı’da Öne Çıkan Ateist Fikirler ve Eleştirisi: Dört 
Atlılar Örneği	 (Tokat:	Tokat	Gaziosmanpaşa	Üniversitesi	 Lisansüstü	
Eğitim	 Enstitüsü,	Yüksek	 Lisans	Tezi,	 2022);	 Saliha	Vidinlioğlu,	
Türkiye’de Aktif Ateizm Savunucusu İnternet Siteleri ve Sosyal Medya 
Hesapları Üzerine Profil Çalışması	 (Sakarya:	 Sakarya	Üniversitesi	
Sosyal	Bilimler	Enstitüsü	Temel	 İslam	Bilimleri	ABD,	Yüksek	Lisans	
Tezi,	 2022);	Ramazan	Atlı,	Yeni Ateizm’de Ahlakın Kaynağı Sorunu 
(Denizli:	 Pamukkale	Üniversitesi	 İslami	 İlimler	 Enstitüsü,	Yüksek	
Lisans	Tezi,	2023).

(3)		 Thomas	 Zenk,	 “New	Atheism”,	The Oxford Handbook of Atheism,	
ed.	Michael	Ruse,	Stephen	Bullivent	 (Oxford,	UK:	Oxford	University	
Press,	2013),	213.

(4)		 Alper	Bilgili,	 “Yeni-Ateizm	 ve	Eleştirisi”,	Diyanet Aylık Dergi	 320	
(Ağustos	2017),	23.
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taraftar bülmasıyla ivme kazanmış bir akımdır.(5) Bü akımın 
ö� nde ğelen isimleri arasında Richard Dawkins, Daniel Den-
nett, Sam Harris ve Christöpher Hitchens ğibi isimler ö� ne çı-
kar. Ayrıca Anthöny C. Graylinğ, Martin Amis, Selman Rü� şdı�, 
Ayaan Hirsi Ali, Victör J. Stenğer, Michel Önfray ve Slavöj Zizek 
ğibi isimler de Yeni Ateistler arasında anılmaktadır.(6)

Yeni Ateizmin yeni bir ateizm çeşidi ölüp ölmadığ� ı hüsü-
sünda dü� şü� nü� rler arasında bir ğö� rü� ş birliğ� i bülünmamaktadır. 
Yeni Ateizmin yeni bir akım ölmadığ� ını dü� şü� nenler, ateizmin 
yü� zyıllardır var öldüğ�ünü ve Yeni Ateist ölarak adlandırılan ki-
şilerin temelde ‘yeni’ bir şey sö� ylemediğ� ini vürğülarlar. Ancak, 
aksini iddia edenler ise, Yeni Ateizmin evrim ile Tanrı inancını 
çü� rü� tme çabası, pölitik ajandaya sahip ölması ve sadece Tanrı 
inancını reddetmekle yetinmeyip aynı zamanda dinlerin yök 
edilmesi için pröpağanda yapması ve medya-yayın örğanla-
rını aktif bir şekilde küllanmalarından dölayı yeni bir ateizm 
çeşidi öldüğ�ünü savünmaktadırlar.(7)

1. Yeni Ateistlerin Kutsal Kitaplara                             
Yönelik Tutumu

Bir ateist kütsal metne nasıl bakar? Kütsal metin ateist 
için ne ifade eder? Çeşitli ğerekçelerle Tanrı’nın varlığ� ını red-
deden ve her tü� rlü�  dinı� inancı eleştiren ateistlerin elbette küt-
sal metinlere de herhanği bir değ�er atfetmeyeceğ� i açıktır. Yeni 
Ateistler, kütsal kitaplara eleştirel bir yaklaşım serğilerler ve 
bü kitapları temel metin ölarak kabül eden inanç sistemlerini 

(5)		 Turan,	Yeni Ateizm,	15-16.
(6)		 Zenk,	“New	Atheism”,	251.
(7)		 Turan,	Yeni Ateizm,	25-26.
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sörğülarlar. Bü eleştirel yaklaşım, ö� zellikle İ�brahimı� dinlerin 
kütsal kitapları ölan Tevrat, İ�ncil ve Kür’an metinlerine ödak-
lanır.

Yeni Ateistler, Tanrı’nın varlığını reddettikleri için, pey-
gamberlere ve onların Tanrı’dan aldığı vahiylere inanmazlar. 
Ateist bakış açısına göre, Tanrı’nın insanları görevlendirmesi 
veya insanların Tanrı’dan vahiy alması mümkün değildir. Va-
hiy sürecine dair anlatılanların gerçek olması da ateistler için 
mümkün değildir.(8)

Genelde ateistler, özelde ise bilimi adeta kendilerine bir 
din edinen Yeni Ateistler, vahyin varlığını bilimin karşısında-
ki en büyük engel olarak görmüş ve dinin pozitif bilime karşı 
çıktığını iddia etmişlerdir. Bu iddialar her ne kadar gerçekliği 
yansıtmaktan uzak olsa da ateist propagandanın etkisiyle bazı 
çevreler tarafından sorgulanmadan kabul edilmektedir.(9)

Yeni Ateistler, kutsal kitapların etik değerler taşımadığını, 
çelişkili ve bilimsel olarak yanlış ifadelere sahip olduklarını 
iddia ederek eleştirmektedirler. Bu eleştiriler, kutsal kitapla-
rın içeriği, Tanrı’nın tasvir ediliş biçimi, vahyin indiriliş süreci 
ve dinlerin bu metinleri yorumlama şekilleriyle ilgilidir. Ayrıca 
kutsal kitapların içeriğinin insan toplumları üzerinde olum-
suz etkilere yol açtığına inanırlar. Dinlerin, ayrımcılık, şiddet 
ve dogmatizm gibi sorunlara katkıda bulunduğunu iddia eden 
Yeni Ateistler, dinlere ve onların kutsal kitaplarına karşı eleş-
tirel bir duruş sergilerler. Örneğin Richard Dawkins, The God 
Delusion (Tanrı Yanılgısı) adlı eserinin “Tanrı Varsayımı” adlı 
ikinci bölümüne:

(8)		 Topaloğlu,	Ateizm Çıkmazı,	83.
(9)		 Topaloğlu,	Ateizm Çıkmazı,	44-45.
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“Eski Ahit’in Tanrısı tartışmaya açık olarak bütün hayali 
karakterle arasında en tatsız olandır: kıskanç ve bundan gurur 
duyan, adaletsiz, bağışlamak bilmez bir hakimiyet bağımlısı ve 
kindar.”

Şeklinde bir Tanrı tasviri çizerek başlamaktadır.(10) Ahla-
ki davranışın kutsal kitaba dayandırılıyor olmasını eleştiren 
Dawkins, ahlaki temelini İncil’e dayandıran insanların aslında 
İncil’i okumadıklarını ve anlamadıklarını iddia etmektedir.(11) 
Buna bir örnek olarak Hz. İbrahim’in kıssasını ele alan Daw-
kins, Hz. İbrahim’in oğlu İshak’ı (İslam kaynaklarında İsmail’i) 
kurban etmesini çocuk istismarı olarak değerlendirmiş ve 
Hz. İbrahim’in Nazi döneminde yalnızca emirlere uyduğunu 
söyleyen askerlere örnek teşkil ettiğini iddia etmiştir.(12) Zira 
Dawkins’e göre metinler arasından iyi ve güzel olanların se-
çilmesi, ahlaken uygun olanların tercih edilmesi için kutsal 
metinlerin kendisinden kaynaklanmayan, dindar, ateist fark 
etmeksizin herkes için geçerli bir kıstas olmalıdır.(13)

Tanrı karakterini soykırımlar ve katliamları destekleyen, 
zina yapmak, homoseksüellik, bir kadın ve kızıyla aynı anda 
evlenmek, Şabat gününde çalışmak gibi eylemleri ölümle ce-
zalandıran insafsız biri olarak tanımlayan Dawkins’e göre in-
sanlar ahlak anlayışlarını hiçbir şekilde kutsal metinlerden 
edinmemiştir.(14)

(10)	 Richard	Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	 çev.	Melisa	Miller	 (İstanbul:	Kuzey	
Yayınları,	2020),	55.

(11)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	298.
(12)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	304.
(13)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	305.
(14)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	310-313.
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Dawkins, eserinin ilerleyen bö� lü� mlerinde Eski Ahit’in Ya-
radılış bö� lü� mü� nü� n Nüh’ün (a.s.) hikayesiyle başladığ� ını, an-
cak tüfan hadisesinin aslında Babil efsanesi Üta-Napiştim’den 
tü� retildiğ� ini ve eski birçök medeniyetin mitölöjilerinde bü 
hika�yenin yer aldığ� ını aktarmaktadır.(15) Dinlerin birer mitö-
löjik hika�yeden ibaret öldüğ�ünü dü� şü� nen Yeni Ateistlere ğö� re 
vahyin ğerçek ölması mü� mkü� n değ� ildir ve kütsal metin ölarak 
adlandırılan eserler yü� zyıllar böyünca ölüşmüş mitölöjik kü� l-
tü� rü� n yazıya ğeçmiş halinden ibarettir.

Yeni Ateistler, kutsal metinlere birer edebiyat eseri olarak 
yaklaşılması gerektiğini düşünmektedirler. Örneğin Dawkins’e 
göre Vaiz, 16:11 çevirisiyle İ�nğiliz edebiyatının en ğü� zel eser-
lerinden biridir, Kral James İ�ncili edebi imalarla dölüdür, ne-
redeyse Shakespeare kadar çöktür. Tanrı Yanılgısı eserinde 
“Edebi Kü� ltü� rü� n Bir Parçası Ölarak Din Eğ� itimi” adlı bir bö� -
lü� mü�  öldüğ�ünü ve bü bö� lü� mde kü� ltü� rlü�  bir İ�nğilizce könüşa-
nın hemen tanıyacağ� ı ve pek çök kişinin kaynağ� ını bilmeden 
küllandığ� ı “dü� nyanın tüzü; fazladan yöl kat etmek; ellerimi 
yıkarım; pis kazanç; karanlık bir camdan; köyün pöstündaki 
kürt; ışığ� ını bir çalının altına sakla; kö� tü� ler için barış yök; ğü� ç-
lü� ler nasıl dü� şer” ğibi 129 İ�ncil ifadesini listeleyen Dawkins, 
ana dili İ�nğilizce ölan ve Kral James İ�ncil’inden tek bir kelime 
bile ökümamış bir kişinin barbarlığ� ın eşiğ� inde öldüğ�ünü ifade 
etmektedir. Dawkins’e ğö� re İ�ncil, harika bir edebiyat eseridir; 
ahlaki bir kitap değ� ildir ve ğençlerin bü ö� nemli ğerçeğ� i ö� ğ� ren-
meleri ğerekmektedir.(16)

(15)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	298.
(16)	 Richard	Dawkins,	 “Why	 I	Want	All	Our	Children	 to	Read	 the	King	

James	Bible”,	The Observer	(19	Mayıs	2012),	blm.	Opinion.



Yeni Ateizmin Kur’an Algısı 183

Sam Harris’e göre ise vahyin varlığına yani bir metnin 
Tanrı’nın sözü olduğuna inanmak tarih, mitoloji ve sanat 
alanlarındaki cahillikten kaynaklanmaktadır. Dinlerin öğreti-
leri ile binlerce yıllık mitoloji öğretileri arasında herhangi bir 
fark bulunmamaktadır.(17) Ayrıca kutsal metinlerin bütünlük-
lerinin zaman içinde korunmuş olduğunun düşünülmesini de 
doğru bulmayan Harris’e göre, bu metinlerin bazı pasajları 
insanlar tarafından yok sayılmış ve böylece bir düzenleme sü-
recinden geçmişlerdir.(18)

Kutsal kitapları Tanrı’nın yazıp yazmadığınsan kesin bir 
şekilde emin olamayacağımızı ifade eden Harris’e göre, kutsal 
kitaplarda hata olmadığı yargısına da kitapların bizatihi ken-
dilerinden varılmaktadır. Harris bu durumu epistemolojik bir 
kara delik olarak tanımlamaktadır. Her ne kadar din kitapla-
rında bilgece ve güzel şeyler bulunsa da benzeri özellikte me-
tinlerin Shakespeare ve diğer yazarlarda da bulunduğunu, üs-
telik kimsenin bu insan-yazarların eserlerinden yola çıkarak 
binlerce insanı öldürmediğini belirtmektedir.(19)

Hitchens ise vahyin varlığını ve tanrının varlığına kanıt 
olarak sunulmasını dinin kendi kendisine ihanet etmesi ola-
rak yorumlamıştır. İlahi iradenin, rastgele seçilmiş insanlar-
la doğrudan temas kurarak diğer insanlara mesaj aktarması 
ve değiştirilemez yasalar göndermesini eleştiren Hitchens, 
peygamberleri tutarsız ve güvenilmez kişiler olarak tanımla-
maktadır. Hitchens’a göre vahiylerin hepsi tanım gereği aynı 

(17)	 Sam	Harris,	 İnancın Sonu,	 çev.	Tunç	Tuncay	Bilgin	 (İstanbul:	Kuzey	
Yayınları,	2014),	19.

(18)	 Harris,	İnancın Sonu,	22.
(19)	 Harris,	İnancın Sonu,	37.
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anda doğru olamayacağından, bazılarının yanlış ve yanıltıcı 
olduğu sonucu çıkmalıdır. Ancak Hitchens’ın yorumuna göre 
ilk etapta bu şüpheli görünmekte, ikinci etapta ise kimin vah-
yinin gerçek olduğuna karar vermek için din savaşını gerekli 
kılmaktadır. Bir başka zorluk da Yüce Tanrı’nın kendisini yal-
nızca ümmi ve yarı-tarihi bireylere, Ortadoğu’nun uzun süre 
puta tapma ve batıl inançlara ev sahipliği yapmış ve birçok 
örnekte zaten mevcut kehanetlerle dolu çorak bölgelerinde 
gösterme eğilimidir.(20) 

2. Yeni Ateistlerin Kur’an-ı Kerim’e                         
Yönelik Tutumu

Bu bölümde Yeni Ateistlerin Kur’an-ı Kerim hakkındaki 
yorumları ele alınacaktır. Ancak Yeni Ateizm’in bir programı 
ya da manifestosu olmadığı gibi, bu şekilde etiketlenmiş çok 
sayıda düşünür bulunmaktadır. (21) Dolayısıyla Yeni Ateist de-
nildiğinde onlarca isim akla gelmektedir. Her bir Yeni Ateis-
tin Kur’an’a dair görüşlerini ele almak bu çalışmanın hacmini 
aşacağından Mahşerin Dört Atlısı olarak tanınan Richard Daw-
kins, Daniel Dennett, Sam Harris ve Christopher Hitchens ile 
Artı Bir Atlı Kadın olarak tanınan Ayaan Hirsi Ali’nin Kur’an’a 
yönelik düşünceleri ele alınacaktır. (22)

(20)	 Christopher	 Hitchens,	God is not Great: How Religion Poisons 
Everything	(New	York:	Warner	Books,	2007),	97-98.

(21)	 Christopher	 R.	 Cotter,	 “New	Atheism”,	The Cambridge History of 
Atheism,	ed.	Stephen	Bullivant	-	Michael	Ruse	(Cambridge:	Cambridge	
University	Press,	2021),	2/1007.

(22)	 Anja	Finger,	 “Four	Horsemen	 (and	 a	Horsewoman):	What	Gender	 Is	
New	Atheism?”,	New Atheism: Critical Perspectives and Contemporary 
Debates,	 ed.	Christopher	R.	Cotter	 vd.	 (Cham:	Springer	 International	
Publishing,	2017),	155-170.
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2.1. Richard Dawkins’in Kur’an Algısı

Richard Dawkins, Kür’an ökümadığ� ı için İ�ncil’de yaptığ� ı 
ğibi bö� lü� m ve ayetlerden alıntı yapamadığ� ını bir sösyal medya 
platförmünda paylaşarak İ�slam’ın ğü� nü� mü� zde kö� tü� lü� k için en 
bü� yü� k ğü� ç ölarak ğö� rü� ldü� ğ�ü� nü�  ifade etmektedir.(23) Richard 
Dawkins, İ�slam dinini kö� tü� lü� klerin kaynağ� ı ğö� rerek şiddetle 
ilişkilendirmektedir ancak bünü yaparken Kür’an-ı Kerim’i 
hiç ökümadığ� ını sö� ylemekten de çekinmemektedir. Bu durum 
Yeni Ateistlerin din hakkında yeterli bilğiye sahip ölmadıkla-
rına dair en ğü� zel ö� rneklerden biridir.(24)

Ü� ç İ�brahimı� dinin en eskisi ve diğ� er ikisinin atasının Yahü-
dilik öldüğ�ünü ifade eden Dawkins’e ğö� re, Hristiyanlık Yahü-
diliğ� in daha merhametli ve kapsayıcı bir versiyönü iken İ�slam 
ise Peyğamber Mühammed ve takipçilerinin Yahüdi tektan-
rıcılığ� ı ile askeri fetih ideölöjisinin birleştirildiğ� i yeni kütsal 
kitap ölan Kür’an ü� zerinden yayılmıştır.(25) Dawkins, Kür’an 
ve diğ� er kütsal kitapların iyi insan ölmak için iyi birer kılavüz 
ölmadığ� ını iddia etmektedir.

Dawkins’in ğenelde İ�slam ö� zelde ise Kür’an hakkın-
daki varsayımları ü� zerine birçök eser kaleme alınmıştır. 
Dawkins’in Tanrı Yanılgısı eseri ü� zerine bir yü� ksek lisans tezi 
hazırlamış ölan Mehmet Sülhan’a ğö� re, Richard Dawkins’in İ�s-
lam ve Kür’an-ı Kerim hakkındaki yörümları, ğenellikle aşırı 
ö� rneklerle sınırlıdır ve bü yörümlar, Süüdi Arabistan, Afğanis-

(23)	 Richard	Dawkins,	 “X’te	Richard	Dawkins”,	X (Formerly Twitter)	 (01	
Mart	2013).

(24)	 Oto,	Batı’da Öne Çıkan Ateist Fikirler ve Eleştirisi: Dört Atlılar Örneği,	
88.

(25)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	63-64.
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tan ve İ�ran ğibi despötik yö� netimlerin ve bü ü� lkelerin ğele-
neklerinin etkisi altında kişisel deneyimlere dayanmaktadır. 
Ayrıca, bü yörümlar zaman zaman yetersiz bilğilere veya ka-
sıtlı bir şekilde yanıltıcı bilğilere dayanır. Dawkins’in “Maale-
sef, Kür’an’daki barışçıl pasajlar ğenellikle sadece ilk bö� lü� mde 
yer alır, yani Mühammed Mekke’deyken yazılmışlardır. Daha 
savaşçı pasajlar ise kitabın sönraki bö� lü� mlerinde bülünür ve 
Mühammed’in Medine’ye kaçmasıyla başlar” şeklindeki ifade-
sine bir ö� rnek ölarak ğö� sterilebilir.(26)

Dawkins, yazılı bir metnin kim tarafından, ne zaman, 
hangi amaçlarla yazıldığının belli olduğunu, ancak söz konusu 
İncil olduğunda Hristiyan teologların da reddetmeyeceği bir 
şekilde metinlerin İsa (as)’nın ölümünden çok sonra kaleme 
alındığını ve kulaktan kulağa şekilde katipler tarafından ço-
ğaltıldığını ve bu kişilerin de kendi dini gündemlerini metin-
lere eklediğini belirtmektedir.(27)

Dawkins, İsa’nın efsanesinin temel başlıklarının, doğudaki 
yıldız, bakire doğum, bebeklik döneminde krallar tarafından 
yüceltilme, mucizeler, idam, İsa’nın dirilişi ve göğe yükselmesi 
gibi, Akdeniz ve Yakın Doğu bölgelerinde zaten mevcut olan 
diğer dinlerden etkilendiğini iddia etmektedir.(28)

Kur’an’ın, Arapça konuşan bir toplumun edebi mirasını 
anlayabilmek adına okunması gereken bir eser olduğunu, bu-
nunla birlikte ateist dünya görüşünün kutsal kitapları eğitim 

(26)	 Mehmet	 Sulhan,	Çağdaş Ateist Varsayımlar: Tanrı Yanılgısı Örneği 
(Van:	Yüzüncü	Yıl	Üniversitesi	 Sosyal	 Bilimler	 Enstitüsü,	Yüksek	
Lisans	Tezi,	2009),	108-109.

(27)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	129-130.
(28)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	131.
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dışına itmek için yeterli nedenler sunmadığını belirten Daw-
kins açısından, İslam’ın kültürel ve edebi geleneklerine olan 
duygusal bağın sürdürülerek ateist olunması yani değerli bir 
mirastan bağı koparmadan da Tanrı inancından vaz geçilmesi 
mümkün görünmektedir.(29)

Dawkins, kutsal metinlerin edebi/kültürel bir değeri ol-
duğunu ifade etmiş, ancak metinlerin bir kutsallık veya Tan-
rısallık taşımadığını vurgulamış ve İbrahimî dinlerin kutsal 
metinlerinde yer alan hikayelerin Akdeniz ve Yakın Doğu böl-
gelerinden alındığını iddia etmiştir. Yine Kur’an’ı okumadığını 
açıkça ifade eden Dawkins’e göre İslam Hıristiyanlıktan, Hris-
tiyanlık ise Yahudilikten türediği için dinlerden biri ile ilgili 
yapılacak tüm tespit ve eleştiriler hepsini kapsamaktadır. Kut-
sal metinlerde yer alan kıssaların ahlaki norm oluşturma ko-
nusunda kıstas olamayacağını düşünen yazara göre metinler 
ancak edebi açıdan bir değer taşımaktadır.

2.2. Daniel Dennett’in Kur’an Algısı

Dennett, kendisinin Yeni Ateistler arasında anılmasını 
sağlayan kitabı Breaking the Spell [Büyüyü Bozmak] adlı ese-
rinin giriş bölümünde, Amerika’ya odaklanmasının kasıtlı ol-
duğunu; çağdaş dinler söz konusu olduğunda ise önce Hıris-
tiyanlığa, sonra da İslam ve Yahudiliğe odaklanmasını kasıtsız 
olsa da kaçınılmaz olduğunu belirtmektedir. Diğer dinler hak-
kında güvenle yazabilecek kadar bilgi sahibi olmadığını itiraf 
eden Dennett, belki de kitabını yazmadan önce birkaç yıl daha 
çalışması gerektiğini, ancak ateizm mesajının aciliyetinin gün-
cel olaylarla tekrar tekrar ortaya çıkması dolayısıyla şimdiye 

(29)	 Dawkins,	Tanrı Yanılgısı,	427.
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kadar elde etmeyi başardığı perspektiflerle yetinmek zorun-
da kaldığını açıkça söylemektedir.(30) 

Dennett, ğenelde din ö� zelde ise yaratılışla ilğili eleştiri-
lerini İ�ncil metnini dikkate alarak sünmüş ve eleştirilerinin 
tü� m dinlere üyğülanabilir öldüğ� ünü ifade etmiştir. Saliha 
Sanlısöy Dö� kmetaş’a ğö� re bü yaklaşım, İ�slam dininin kütsal 
kitabı ölan Kür’an-ı Kerim’de, insan ve evrenin yaratılışı ile 
ilğili ö� zellikle közmölöjik açıdan ö� nemli kabül edilebilecek 
ayetlerin bülündüğ� ünü ve bü ayetlerin ğü� nü� mü� z bilimi tara-
fından döğ� rülandığ� ını ğö� z ardı etmektedir. Ayrıca, bü ayet-
lerden beslenen İ�slam bilimi ve felsefesi de ğö� z ö� nü� ne alın-
dığ� ında, Dennett’in bü könüda yanıldığ� ı veya ö� nyarğılı bir 
bakış açısıyla yaklaştığ� ı ğö� rü� lebilir. Dennett, bu önyargılara 
dayalı olarak din hakkındaki görüşlerini şekillendirmiş ve 
bu görüşlere göre dinin hayattan uzaklaştırılması gerektiği-
ne inanmıştır. Bu amaçla, evrende açıklanamayan hiçbir şey 
bırakmamayı hedeflemiştir. Aynı şekilde, insan bilincini de 
evrende açıklanamayan mucizevi bir gizeme yer bırakmaya-
cak şekilde açıklamayı amaçlamıştır.(31)

Kendisine İncil okuyup okumadığı sorulduğunda düzen-
li olarak olmasa bile çok fazla İncil okuduğunu ve genellik-
le alıntı yapacak bir ayet bulabildiğini ifade eden Dennett’a 
göre İncil’in Kral James versiyonu harika bir şiirdir. Dennett, 
İncil ile büyüdüğünü ve her ne kadar metni sevse de metnin 

(30)	 Daniel	 C.	 Dennett,	 Breaking the Spell: Religion As a Natural 
Phenomenon	(New	York:	Penguin	Books	Ltd.,	2006),	xiii-xiv.

(31)	 Sanlısoy	Dökmetaş,	Materyalist Bilinç Teorilerinde Tanrı Sorunu: 
Daniel Dennett Örneği,	101.



Yeni Ateizmin Kur’an Algısı 189

aynı zamanda tuhaf ve korkunç hikayelerle dolu olduğunu 
belirtmektedir.(32)

Dennett’a göre Eski Ahit’teki Yehova, süper bir insandır 
ve kesinlikle bir Dişi değildir. Savaşlarda taraf tutabilen, kıs-
kanç ve öfkeli olarak tanımlanan Tanrı tasavvurunu eleştiren 
Dennett, Yeni Ahit’in Tanrı’sının daha bağışlayıcı ve sevgi dolu 
olduğunu ve Baba-oğul metaforlarından da anlaşılacağı üzere 
yine erkek karaktere sahip olduğuna dikkat çeker.(33) Dennett, 
bu durumu çoktanrıcılıktan tektanrıcılığa geçiş sürecinin do-
ğal bir sonucu olarak görür ve dinlerin antropomorfik tanrı 
tasavvurunu da dinlerin insanlar tarafından üretilmiş olma-
sıyla ilişkilendirir.

Evrimin yanlış öldüğ�üna Kütsal Kitap sö� ylediğ� i için bi-
limsel kanıtları dikkate almadan inanıldığ� ının altını çizen 
Dennett, Kütsal Kitap’ın her könüda sön ve mü� kemmel sö� z 
öldüğ�üna inanan insanların da dü� nyada önların Kütsal Kitap 
yörümünü paylaşmayan insanlar öldüğ�ünü kabül etmesi ğe-
rektiğ� ini vürğülamaktadır. Ö� rneğ� in, pek çök kişi Kütsal Kitap’ı 
Tanrı sö� zü�  ölarak kabül eder, ancak evrimi dışlamak için ökü-
maz, bü bile Kütsal Kitap’ın herkese açık ve net bir şekilde kö-
nüşmadığ� ının bir kanıtıdır.(34)

2.3. Sam Harris’in Kur’an Algısı

Sam Harris’e ğö� re dinler ö� zü� nde birbiriyle üyümsüz-
dür. Ya İ�sa’nın ö� lü� mden dirildiğ� i ve bir sü� per kahraman ğibi 

(32)	 Luis	Marcelino,	 “Daniel	Dennett:	 ‘It’s	 hard	 for	 religious	 philosophers	
to	get	 respect	 from	who	are	 themself	non-religious	philosophers’	 -	 Jot	
Down	Cultural	Magazine”,	16	Haziran	2015.

(33)	 Dennett,	Breaking the Spell: Religion As a Natural Phenomenon,	206.
(34)	 Dennett,	Breaking the Spell: Religion As a Natural Phenomenon,	61.
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dü� nyaya ğeri dö� neceğ� i kabül edilir ya da edilmez. Ya Kür’an 
Tanrı’nın yanılmaz sö� zü�  ölarak ğö� rü� lü� r ya da ğö� rü� lmez. Her 
din dü� nyanın nasıl öldüğ�ü hakkında açık iddialarda bülünür 
ve bü üyümsüz iddiaların çöklüğ�ü çatışma için kalıcı bir temel 
ölüştürür.(35) Harris, iddiaların her birinin aynı anda döğ� rü 
ölamayacağ� ı ğö� z ö� nü� ne alındığ� ında hepsinin aynı anda redde-
dilmesini daha makül bülür.

Terö� rizm ile değ� il İ�slam ile savaş halinde öldüklarını ifade 
eden Harris, bü� tü� n Mü� slü� manlarla savaşmadıklarını, ancak 
Kür’an’da tü� m Mü� slü� manlara emredilen yaşam vizyönü ile 
kesinlikle savaş halinde öldüklarını vürğülamaktadır. Daw-
kins ve Dennett’in Kür’an’ı ökümadan eleştiriler yapmasının 
aksine Harris’e ğö� re bü� tü� n Amerikalılar Kür’an’ı ökümalı ve 
sayfalarında ğayrimü� slimlerin nasıl acımasızca kö� tü� lendiğ� ini 
ğö� rmelidir. Ayrıca Harris, İ�slam’ın aşırılık yanlıları tarafından 
ele ğeçirilmiş barışçıl bir din öldüğ�ü fikrinin de tehlikeli bir 
fantezi öldüğ�ünü belirtir.(36)

Harris’e ğö� re, her ne kadar Hristiyanlık ve Yahüdilik höşğö� -
rü� sü� z ölsalar da İ�slam bü könüdan önlardan daha kö� tü�  bir dü-
rümdadır. Harris Kür’an’da intihar terö� rizmini enğelleyecek bir 
yasa bülünmadığ� ını ve Tanrı’nın kafirleri lanetlediğ� ini ve ahi-
rette önları ğiderek artan bir azabın beklediğ� ini ifade etmek-
tedir. Ve eserinde yaklaşık yedi sayfa böyünca Kür’an’da kafir-
ler ve azap könülarıyla ilğili ayetleri peş peşe sıralamakta dır.(37) 
Harris’in paylaştığ� ı bü ayetlerden bazıları şünlardır:

(35)	 Sam	Harris,	“An	Atheist	Manifesto”,	Sam Harris	(2005).
(36)	 Blake	Hounshell,	 “Sam	Harris:	Yes,	 It	 Is	 a	War	with	 Islam”,	Foreign 

Policy	(blog),	26	Nisan	2007.
(37)	 Harris,	İnancın Sonu,	123-130.
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“Bunu yapamazsanız -ki asla yapamayacaksınız- yakıtı in-
sanlar ve taşlar olan ateşten sakının; o, inkârcılar için hazırlan-
mıştır.” (38)

“Bilinmeli ki Allah’ın ayetlerini inkâr edenler için şiddetli 
bir azap vardır. Allah suçlunun hakkından gelen mutlak güç 
sahibidir.”(39)

“… Onlar, yapıp ettikleri yüzünden felâkete sürüklenmiş 
kimselerdir. İnkâr ettiklerinden dolayı onlar için kaynar sudan 
ibaret bir içecek ve elem verici bir azap vardır.”(40)

Harris, yükarıda yer alan ve eserinde ele aldığ� ı ayet-
lerden yöla çıkarak Kür’an’ın neredeyse her sayfasında ka-
firlerin hör ğö� rü� lmesinin emredildiğ� ini iddia etmektedir. 
Harris’e ğö� re sö� z könüsü ayetleri öküyüp da inanç ve şiddet 
arasında bağ�  kürmayan bir kişinin psikiyatriste ğö� rü� nmesi 
ğerekmektedir.(41)

Harris’in iddiasına ğö� re, Tevrat’ın Grekçeden hatalı bir 
şekilde tercü� me edilmesi sönücü İ�ncil; İ�ncil’in Aramiceden ha-
talı bir şekilde tercü� me edilmesi sönücünda da Kür’an metni 
ölüşmüştür. Kür’an’da hürilerle dölü bir cennetin tasvir edil-
diğ� i bö� lü� mlerin, erken dö� nem Hıristiyan metinlerinden alın-
dığ� ını iddia eden Harris’e ğö� re huri, Aramicede “beyaz ü� zü� m” 
anlamına ğelen hur sö� zcü� ğ�ü� nden tü� remiştir.(42) 

Sam Harris ve Yeni Ateizm ü� zerine yü� ksek lisans tezini 
tamamlayan Nazmiye Yağ� cı eserinde şü sönüca varmaktadır. 

(38) Kur’ân Yolu	(Erişim	05	Eylül	2023),	el-Bakara	2/24.
(39)	 Âl-i	İmrân	3/4.
(40)	 el-En’âm	6/70.
(41)	 Harris,	İnancın Sonu,	131.
(42)	 Harris,	İnancın Sonu,	272.



Kur’ân’ın Otantikliği192

Kendisiyle aynı kanaati paylaştığ� ımızdan bü bö� lü� mü�  öldüğ�ü 
ğibi aktarıyörüz:

“Hakikatin peşinde olan ve adaleti gözeten bir kişinin 
dünya görüşü ne olursa olsun, katılmasa dahi her düşünce 
ve metne daima hakkaniyetli bir şekilde yaklaşması bekle-
nir. İslam’ı objektif ve adilce değerlendirmek isteyen bir bilim 
insanının da, bu dinin kaynakları hakkında gerekli ve yeterli 
araştırmayı yapması beklenir. Adil olma kaygısı yoksa, kay-
naklara yüzeysel bakarak, bağlamından koparıp, kendi ama-
cına uygun hale getirecek şekilde yorumlayarak istediği karşı-
propogandaya malzeme yapabilir. Bu yüzden Kur’an’ı adilce 
değerlendirebilmek için belli bir düzeyde Kur’an ve İslam 
tarihi hakkında genel kültür bilgisi edinmiş olmayı, İslam ile 
Müslümanı, münafık ile kafiri ayırt edebilme bilgisi ve inceliği 
gerekmektedir. Bunun için Müslüman olmak da gerekli değil-
dir. İslam’ın kutsal metni, ister insan sözü bir eser, ister ilahi 
bir mesaj olarak kabul edilsin, hakkaniyetli bir değerlendir-
me gerektirmektedir. Kanaatimizce, üzerinde konuşulacak bir 
kutsal metnin tarihsel, kültürel ve metinsel bağlamı dikkate 
alınmadan değerlendirmeye tâbi tutulması, etik açıdan ciddi 
problemler taşımaktadır. Bu yüzden varılan sonuçlar da sağ-
lıklı olmamaktadır.”(43)

2.4. Christopher Hitchens’ın Kur’an Algısı

Christopher Hitchens’ın ateizm düşüncesini ele aldığı ve 
çok satanlar kitap listesinde yer alan God is not Great (Tanrı 
Bü� yü� k Değ� ildir) adlı eserinin döküzüncü bö� lü� mü�  “The Köran 

(43)	 Yağcı,	Çağdaş Din Felsefesi Problemi Olarak Yeni Ateizm, Sam Harris 
Örneği,	65.



Yeni Ateizmin Kur’an Algısı 193

is Börröwed fröm Böth Jewish and Christian Myths”[Kür’an 
Yahüdi ve Hristiyan Mitlerinden Ö� dü� nç Alınmıştır] başlığ� ı-
nı taşımaktadır. Sadece bü bö� lü� mü� n başlığ� ı bile Hitchens’ın 
Kür’an alğısını ö� zetler niteliktedir.(44)

İslam’ı dünyadaki tek tanrılı dinler arasında aynı anda 
hem en ilginç hem de en az ilginç olanı olarak tanımlayan 
Hitchens’a göre İslam, ilkel Yahudi ve Hıristiyan öncülleri üze-
rine inşa edilmiş, bir parça oradan, bir parça buradan seçil-
miştir ve dolayısıyla Yahudilik ve Hristiyanlık yıkılırsa İslam 
da yıkılacaktır.(45)

Orijinal belgelerin hiçbirinin herhangi bir İbranice, Yunan-
ca veya Latince metinle karşılaştırılamayacağını ve geleneğin 
neredeyse tamamının sözlü olup yine tamamının Arapça ol-
masını eleştiren Hitchens, pek çok otoritenin Kur’an’ın sade-
ce bu dilde anlaşılabilir olduğu konusunda hemfikir olmasını 
eleştirir. Tanrı’nın gerçek sözü olarak Kur’an’ın yalnızca oriji-
nal vahyedilmiş metinde yer alan Arapça Kur’an olmasını ve 
bir tercümenin asla ‘sesi erkekleri ve kadınları gözyaşlarına 
boğan’ o eşsiz senfoni olan Kur’an olamayacağı düşüncesini 
eleştiren Hitchens, Müslümanların ana dilleri ne olursa olsun, 
Kur’an’ı her zaman orijinal Arapçasından okumasını tuhaf bul-
muş, din değiştirmek isteyen bir kişinin yeni bir dili öğrenme 
zorunluluğunun oluşmasını da eleştirmiştir. Hitchens’a göre, 
Tanrı Arap olsa dahi öküma yazma bilmeyen bir insan aracı-
lığ� ıyla kendini “ifşa etmesi” ve bü insanın da değ� iştirilmemiş 
kelimeleri aktarması mü� mkü� n değ� ildir. (46)

(44)	 Hitchens,	God is not Great,	123.
(45)	 Hitchens,	God is not Great,	123.
(46)	 Hitchens,	God is not Great,	124.
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Hitchens eserinde tü� m dinlerin, kütsal metinlerini “hal-
kın anlayacağ� ı” dillere çevirme ğirişimlerine karşı kararlılık-
la direndiklerini, İ�ncil’in yerel dillere tercü� me edilmesiyle 
birlikte reförm hareketlerinin örtaya çıktığ� ını ancak yalnızca 
İ�slam’da reförm yapılmadığ� ını iddia etmektedir. Hitchens’ın 
iddiasına ğö� re Küran’ın yerel versiyönları Arapça paralel 
metinle birlikte basılmak zöründadır.(47) Ancak vakıanın bü 
ölmadığ� ı, sadece yerel dilin bülündüğ� ü çök sayıda mealin 
varlığ� ı ile örtadadır.

Tanrı’nın okuma-yazma bilmeyen birisine bir aracı vası-
tasıyla “oku” çağrısı yaptığından her zaman şüphe duyacak 
milyonlarca insandan biri olarak kadar İslam konusunda elin-
den gelenin en iyisini yapmaya çalıştığını ifade eden Hitchens, 
Kur’an’ın Marmaduke Pickthall çevirisinin bir kopyasını edin-
diğini; bu çevirinin, ulema ya da İslami dini otoritedeki üst dü-
zey kaynaklar tarafından İngilizceye en yakın yorum olduğu 
onaylandığını belirtmektedir. Ayrıca Hitchens, Tahran’daki 
Cuma namazlarından Şam, Kudüs, Doha, İstanbul ve Washing-
ton D.C.’deki camilere kadar sayısız toplantıya katıldığını ve 
Arapça tilavetin gerçekten de duyanlar arasında mutluluk ve 
aynı zamanda öfke yaratma gücüne sahip olduğuna tanıklık 
edebileceğine değinmektedir.(48)

Hitchens’a göre birbirleriyle korkunç ve nefret dolu 
bir şekilde savaşmış olsalar da üç tektanrıcılık da Musa’nın 
Tevrat’ından geldiklerini iddia etmektedir. Ayrıca Kur’an Ya-
hudileri “kitap ehli”, İsa’yı peygamber ve Meryem’i de anne-
si olarak tasdik eder. Bu durumu tektanrıcılığın senkronize 

(47)	 Hitchens,	God is not Great,	125.
(48)	 Hitchens,	God is not Great,	126.
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eğilimlere sahip olması olarak yorumlayan Hitchens’a göre 
ve masalların ortak ataları bulunmaktadır ve aslında birine 
yönelik bir çürütmenin hepsine yönelik bir çürütme olduğu 
anlamına gelir.(49)

Hitchens, İ�slam incelendiğ� inde, öldükça bariz ve kö� tü�  dü� -
zenlenmiş bir intihaller dizisinden başka bir şey ölmadığ� ı ve 
daha ö� nceki kitaplardan ve ğeleneklerden yardım aldığ� ının 
örtaya çıkacağ� ını iddia etmektedir.(50) Tek tanrılı dinin, külak-
tan dölma bilğilerin intihalinden, bir illü� zyönün illü� zyönün-
dan ibaret öldüğ�ünü ve bü intihalin birkaç ölaydan ölüşan bir 
üydürmaya kadar üzandığ� ını ifade etmektedir.(51)

Dinlerin birbirinin intihali öldüğ�ünü iddia eden Hitchens, 
Mormon taraftarların da bazen Müslümanların yaptığı gibi, 
dinin bir sahtekarlık olamayacağını, çünkü aldatma işinin fa-
kir ve okuma yazma bilmeyen bir adam için çok fazla olacağını 
söylediklerini aktarmaktadır. Hitchens’a göre, eğer Muham-
med sahtekârlık ve büyücülük girişiminden dolayı mahkûm 
edildiyse, buna dair elimizde hiçbir kayıt yoktur ve Arapça, 
dışarıdan bakan biri için bile oldukça anlaşılmaz bir dildir. 
Bununla birlikte, Kur’an’ın kısmen daha önceki kitaplardan 
ve hikayelerden oluştuğunun bilindiğini ve Joseph Smith Jr.’ın 
durumunda, Mormon Kitabı’nın yirmi beş bin kelimesinin 
doğrudan Eski Ahit’ten alındığını keşfetmek de sıkıcı olsa da 
basit bir iş olarak tanımlamaktadır.(52)

Hitchens, Kür’an’ın Müshaf haline ğetiriliş sü� recine ğü� -
venilemeyeceğ� ini belirttikten sönra Kur’an metninin çeşitli 

(49)	 Hitchens,	God is not Great,	98.
(50)	 Hitchens,	God is not Great,	129.
(51)	 Hitchens,	God is not Great,	280.
(52)	 Hitchens,	God is not Great,	164.
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baskıları ve el yazmaları arasındaki tutarsızlıkları katalogla-
mak için ciddi bir girişimde bulunulmadığını iddia etmekte-
dir. Ancak Kur’an üzerine araştırmalar yapan Luxenburg’un 
Kur’an’ın tek dilli bir kitap olmaktan çok, pek çok kelime-
sinin Arapçadan ziyade Süryanice-Aramice olduğu ka-
bul edildiğinde çok daha iyi anlaşılacağını ileri sürdüğünü 
aktarmaktadır.(53)

İslam’ın hoşgörü dini olarak tanımlanmasını ciddi bir şe-
kilde eleştiren Hitchens, hoşgörünün aksine dinde şiddetin ve 
kötülüğün var olduğunu iddia etmekte, Kur’an metni ve ha-
dislere bakıldığında da bunun açıkça görüleceğini belirtmek-
tedir. Nitekim düşüncesini savunmak için şehitliğin övüldüğü 
ve Allah’ın kendisinden başkasını ilah edinenleri bağışlama-
yacağı şeklindeki ayetleri paylaşan Hitchens, intihar bomba-
cılarının bu metinleri kendilerine referans alarak eylemlerini 
gerçekleştirdiklerini ileri sürmektedir.(54)

2.5. Ayaan Hirsi Ali’nin Kur’an Algısı

Ayaan Hirsi Ali, 13 Kasım 1969 tarihinde Möğadişü, 
Sömali’de döğ�müştür. Höllanda’ya iltica etmiş ardından Ame-
rikan vatandaşlığ� ını almış aktivist, yazar ve pölitikacı kimliğ� i-
nin yanı sıra ateist ölması ve ö� zellikle de İ�slam karşıtlığ� ıyla ö� n 
plana çıkmış bir isimdir. İ�slam’ın Batılı demökratik değ�erlerle 
bağ�daşmadığ� ını savünan Hirsi Ali ğö� rü� şlerini kitapları aracılı-
ğ� ıyla kitlelere düyüran Yeni Ateist bir kadındır.(55)

(53)	 Hitchens,	God is not Great,	137.
(54)	 Hitchens,	God is not Great,	133-134.
(55)	 “Ayaan	Hirsi	Ali	 |	Biography	&	Facts	 |	Britannica”	 (Erişim	28	Şubat	

2022);	Beyza	Karakaya,	 “Batılıların	 beynine	 yerleştirilen	 çip:	Ezilmiş	
Doğulu	kadın”,	Gzt	(21	Şubat	2021).
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Hirsi Ali kendi deneyiminden yöla çıkarak İ�slam dü� nya-
sının ğü� çlü�  bir hiyerarşiye sahip öldüğ�ünü iddia etmektedir. 
Ali’ye ğö� re, Allah her şeye kadirdir, insanlar önün küllarıdır 
ve önün köydüğ�ü kürallara üymalıdırlar. Kür’an’da her yazı-
lana ve Allah’a inananlar, Mühammed’i peyğamber ölarak 
tanıyanların yeri Hristiyanlardan ve Yahüdilerden ü� stü� ndü� r. 
Ayrıca erkeğ� in kadından ü� stü� n öldüğ�ünü ve çöcükların da 
anne-babalarına itaat etmesi ğerektiğ� ini eleştiren Ali, küral-
lara üymayan insanların Allah adına aşağ� ılanması ya da ö� l-
dü� rü� lmesi ğerektiğ� ini iddia etmektedir.(56) Ayaan Hirsi Ali’nin 
bü çıkarımları öldükça mödernist ve feminist bir bakış açısı 
sünmaktadır. Kütsal metinde anne-babaya itaatin ö� nerilme-
sinde ve/ya emredilmesinde çöcüğ�ün eğ� itim ve terbiyesi açı-
sından öldükça fazla yarar bülünmaktadır. Ayrıca bü zamana 
kadar kaç çöcüğ�ün anne-babasının sö� zü� nü�  dinlemediğ� i için 
“din adına” ö� ldü� rü� ldü� ğ�ü�  de yazara sörabileceğ� imiz sörülar-
dan birisidir. Hirsi Ali her ne kadar ithamlarını örtaya köyarken 
ayetleri açıkça zikretmemiş ölsa da erkeğ� in kadından ü� stü� n 
ölmasının könü alındığ� ı ayette yer alan ü� stü� nlü� ğ�ü� n ekönömik 
açıdan bir ü� stü� nlü� k öldüğ�ü, küllük açısından ise kadın ve er-
kek arasında tam eşitlik öldüğ�ü yıllardır tefsir çalışmalarınca 
örtaya könülmaktadır.(57)

Amacının Mü� slü� manları bü� yü� leyerek ateist yapmak 
ölmadığ� ını aksine insanlara İ�slam’ın çirkin yö� nlerini ğö� ster-
mek öldüğ�ünü belirten Hirsi Ali’ye ğö� re, kadınların dö� vü� lmesi 
ğerektiğ� ini belirten kürallar ve bünların hadislerdeki açıkla-

(56)	 Ayaan	Hirsi	Ali,	 İtham Ediyorum,	 çev.	Kadir	A.	 -	Aliye	Remzi	 (Leck:	
Piper	Verlag	GmbH,	2005),	29.

(57)	 Sümeyye	Sevinç,	“Nisâ	4/34.	Ayetine	Göre	Sorumluluklar”,	Dinbilimleri 
Akademik Araştırma Dergisi	23/1	(31	Mart	2023),	207-208.
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maları bünün en ğü� zel ö� rneklerinden biridir. Yazar, saldırğan 
Mü� slü� man erkeklerin, davranışları için kendilerine hesap sö-
rülünca, Kür’an’ı ğö� stermeleri arasında bir bağ� lantı kürmüş 
yine şiddet kürbanlarının dayak yemeleri ğerçeğ� ini Kür’an’a 
ğö� nderme yaparak yümüşattığ� ını, köcalarına ğeri dö� ndü� kle-
rini tespit etmiştir.(58) Hirsi Ali, bürada öküyücünü manipü� le 
etmekte ve sanki Kür’an’da kadınların dö� vü� lmesinin emredil-
diğ� i şeklinde bir alğı ölüştürmaktadır. Sö� z könüsü en-Nisa�  34. 
ayetin meali şö� yledir:

“Allah’ın, (iki cinse) birbirinden farklı özellik ve lütuflar 
bahşetmesi ve mallarından harcama yapmaları sebebiyle er-
kekler kadınların yöneticisi ve koruyucusudurlar. Sâliha kadın-
lar Allah’a itaatkârdır; Allah’ın korumasına uygun olarak, kim-
senin görmediği durumlarda da kendilerini korurlar. (Evlilik 
hukukuna) baş kaldırmasından endişe ettiğiniz kadınlara öğüt 
verin, onları yataklarda yalnız bırakın ve onları dövün. Eğer 
size itaat ederlerse artık onların aleyhine başka bir yol arama-
yın; çünkü Allah yücedir, büyüktür.”(59)

Ayetin mealine bakıldığ� ına bir emir ölarak bir tavsiye, 
bir rühsat ve sön çare ölarak kadınların dö� vü� lebileceğ� ine izin 
verildiğ� i örtadadır. Könü ile ilğili öldükça ğeniş bir tefsir lite-
ratü� rü�  bülünmaktadır. Mü� fessirlerin ğenel kanısı ise dö� vme 
eyleminin bir emir değ� il bir rühsat öldüğ�ü yö� nü� ndedir. Zira 
Peyğamber (sas)’in üyğülamalarından ğö� rü� ldü� ğ�ü�  ü� zere Ö, ha-
nımları ile üzün bir hüzürsüzlük yaşadığ� ında evi terk etmiş 

(58)	 Hirsi	Ali,	İtham Ediyorum,	173.
(59)	 en-Nisâ	4/34.
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ve hanımları hatalı ölmasına rağ�men Hz. Peyğamber eşlerini 
dö� vmemiştir.(60)

Hirsi Ali, diğ� er Yeni Ateistler ğibi Kür’an ile bilimin çatıştı-
ğ� ını iddia eder ve kütsal metnin döğ� rü bilği kaynağ� ı ölamaya-
cağ� ını şü sö� zleriyle örtaya köyar:

“Kur’an’a göre inananlar durmadan bilgiye yönelmelidir-
ler, ama aynı Kur’an Allah’ın her şeyi bildiğini ve bütün bilgi-
nin kaynağının Kur’an’ın gene kendisi olduğunu söyler. Her 
iki istemi aynı zamanda yerine getirmek olanaksızdır. Mesela 
Müslüman çocuklar için okulda biyoloji ve tarih derslerini izle-
mek çok kafa karıştırıcı olabilir. Zira tarih Kur’an’ın başladığı 
zamandan önce başlar ve evrim teorisi Kur’an’daki yaradılış 
hikayesiyle çelişki içerisindedir.”(61)

Hirsi Ali, Kür’an’ın tarihsel açıdan Yahüdilerin Tevrat’ın-
dan sönra ğelmesi ve bündan dölayı da Allah’ın en sön kelamı 
ölarak kabül edilmesini tehlikeli ölarak ğö� rmektedir. Bö� yle öl-
düğ�ünda İ�slam adına yapılan yanlışlıkların asla eleştirileme-
yeceğ� ini dü� şü� nen Hirsi Ali, Kür’an’ın içeriğ� inin sörğülanması 
ğerektiğ� ini vürğülamaktadır.(62)

(60)	 Hüseyin	Çelik,	“Kadınların	Dövülmesi	Meselesi	 (Nisâ	Suresi	34.	Ayet	
Bağlamında	Bir	Tahlil)”,	 İslami İlimler Araştırmaları Dergisi	 11	 (15	
Haziran	2022),	19.

(61)	 Hirsi	Ali,	İtham Ediyorum,	102-103.
(62)	 Hirsi	Ali,	İtham Ediyorum,	84.
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Sonuç

Tanrı’nın varlığ� ını reddeden ateistlerin, Tanrı’nın insan-
larla iletişim kürma şekli ölan vahyi kabül etmeleri elbette 
beklenemez. Yeni Ateistler ise sadece Tanrı’yı reddetmekle 
kalmayıp Tanrı inancına ölan sayğıyla ve dinlerle savaş ha-
linde ölan, dinleri ve inancı çü� rü� tmek için militan bir şekil-
de pröpağanda dü� zenleyen kişilerdir. Yaptığ� ımız çalışmalar 
sönücünda Yeni Ateistlerin ya Kür’an’ı ya hiç ökümadıklarını 
(Richard Dawkins ve Daniel Dennett ö� rneğ� inde öldüğ�ü ğibi) 
ya da ökürken altyapı sahibi ölmadan yanlı bir öküma yaptık-
larını (Sam Harris’in dü� şmanın ne sö� ylediğ� ini ö� ğ� renmek için 
Kür’an öküması ğibi) tespit ettik.

Yeni Ateistlerin ğenelde kütsal kitaplara ö� zelde ise 
Kür’an’a yö� nelik eleştirilerini şü şekilde sıralayabiliriz:

1. Kutsal metinlere birer edebiyat eseri olarak yaklaşılma-
sı gerekir. Kitaplar Tanrı’nın sözü olmasalar da başarılı birer 
edebiyat metnidir.

2. Vahiy, bilimin karşısındaki en büyük engeldir.

3. Dinlerin kutsal metinleri, ayrımcılık, şiddet ve dogma-
tizm gibi sorunların asıl sebebidir.

4. Ahlaki davranış kutsal kitaba dayandırılmamalıdır. 
Çünkü kutsal metnin doğru olduğunu kutsal metnin bizatihi 
kendisinin söylemesi totolojidir. Kür’an ve diğ� er kütsal kitap-
lar, iyi insan ölmak için iyi birer kılavüz değ� ildir.

5. Kutsal kitaplarda yer alan ifadeler mitolojik hikayeler-
dir.
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6. Kutsal kitaplarda yer alan ifadeler bilimsel bulgularla 
çelişir. Örneğin kutsal metinlerde Tanrı’nın alemi altı günde 
yarattığı yazar ancak bu bilimsel verilerle uyuşmaz.

7. Kür’an’da intihar terö� rizmini enğelleyecek bir yasa bü-
lünmamaktadır ve Tanrı’nın kafirleri lanetlemesi ve ahirette 
önları azabın beklemesi İ�slam’ın höşğö� rü� sü� z öldüğ�ünün ka-
nıtıdır.

8. Dinler birbirinin intihalidir, İncil, Tevrat’ın Grekçe’den 
hatalı tercümesi, Kur’an’da İncil’in hatalı bir tercümesidir.

Yeni Ateistlerin Kür’an metnini tam anlamıyla harfi har-
fine yörümlamaları hatalı bir yaklaşımdır. Ayrıca, Kür’an’da 
bülünan ayetlerin döğ� rü anlamlarını çıkarmak için ayetlerin 
bağ� lam içinde ele alınması, ayetlerin siyak ve sibaklarına dik-
kat edilmesi ve aynı könüyla ilğili diğ� er ayetlerin de ğö� z ö� nü� n-
de bülündürülması ğerekmektedir.

Yeni Ateistlerin, kütsal kitaplarda yer alan birçök ifade-
nin bilimsel ğerçeklerle üyümsüz öldüğ�ünü ö� ne sü� rmeleri ve 
ayetlerin bilimsel bülğülarla çeliştiğ� ini iddia etmeleri, büra-
dan yöla çıkarak da din ve bilim arasında ciddi bir çatışma öl-
düğ�ünü savünmaları yine yanlı bir ökümadır. Kür’an, en bü� yü� k 
döğ�al teölöji kitabı ölarak değ�erlendirilmektedir. Alemdeki 
dü� zenliliğ� e ve yaratılış safhalarına yapılan vürğülar öldükça 
ö� nemlidir.  Bir insanın aynı zamanda evrime ve Tanrı’ya ina-
namayacağ� ını iddia etseler de evrimin teölöjik ökümasıyla bü 
peka� la�  mü� mkü� n ğö� rü� nmektedir. Ayrıca İ�slam eğ� itim ve ö� ğ� re-
time bü� yü� k ö� nem vermiştir. Kür’an’da akıl ve aklı küllanmayı 
tavsiye eden, cehaleti ve bilğisizliğ� i kınayan önlarca ayet bü-
lünması da bü dü� şü� nceyi destekler niteliktedir.
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Bilimsel yaklaşıma sahip öldüklarını iddia eden Yeni Ate-
istler, bilimselliğ� in en ö� nemli kaidesi ölan öbjektiviteye aykırı 
hareket etmekte, Kür’an’ı hiç ökümadan, ya da yalnızca yü� -
zeysel bir öküma yaparak dini ve Kür’an’ı reddetmektedirler. 
Ancak Kür’an metnine yö� nelik Yeni Ateist alğı kü� ltü� rel ve tari-
hi bağ� lamı dikkate almadan ölüştüğ�ü için bilimsellikten üzak 
ğö� rü� nmektedir. 

Yeni Ateistler Kür’an’da höşğö� rü�  ölmadığ� ını, ayetlerin 
şiddeti savündüğ�ünü iddia etseler de aslında vakıanın bü öl-
madığ� ı İ�slam’ın hü� kü� m sü� rdü� ğ�ü�  dö� nemlerde Yahüdi ve Hristi-
yanlar ile Mü� slü� manların barış ve hüzür içinde yaşaması büna 
ö� rnek ğö� sterilebilir.
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Giriş

İ�slamöföbi ü� zerine yazmanın zörlü bir tarafı var. Ü� zerine 
çökça dü� şü� nü� lmü� ş veya könüşülmüş bir könü hakkında yeni 
bir şey sö� yleminin zörlüğ�ü. Aslında kavramın tarihi öldükça 
yeni sayılır. İ�lk ölarak, İ�nğiltere’de faaliyet ğö� steren bir dü� şü� n-
ce merkezi ölan Rünnymede Trüst tarafından 1997 yılında 
yayımlanan “İslamöphöbia: A Challenğe För Üs All” isimli ra-
pörda küllanmış ölan İ�slamöföbi kavramı; temelsiz bir körkü 
ölarak tanımlanmıştır. Bü tarihten itibaren kavram etrafında 
ayrımcılık, dışlama, ö� tekileştirme, eşitsizlik veya adaletsizlik 
anlam ve üyğülamalarını içeren çök böyütlü bir tartışma baş-
lamıştır. Bü tartışmaların parametrelerini İ�slamöföbi aslında 
nedir, neleri ve hanği üyğülamaları kapsamaktadır, İ�slam ken-
dinden körkülması ğereken bir değ�erler bü� tü� nü�  mü� dü� r, İ�slam 
körküsü ölarak tanımlanabilir mi, yabancı dü� şmanlığ� ı veya bir 
ırkçılık çeşidi midir ğibi sörülar ölüştürmaktadır.

Kavramın tarihi yeni ölmakla birlikte anlam yelpazesi öl-
dükça ğeniştir. “İ�slam körküsü”, “Mü� slü� man karşıtı ırkçılık”, 
“İ�slam dü� şmanlığ� ı”, “Mü� slü� manlara karşı ö� nyarğı”, “Mü� slü� man 
dü� şmanlığ� ı” veya “İ�slam ve Mü� slü� man nefreti” ğibi birbirin-
den farklı anlamlara sahiptir. Bü anlamlandırma çabalarından 
en etkili ölanı, İ�slamöföbi’yi ‘Mü� slü� man karşıtı ırkçılık’ ölarak 
tanımlayanı ölmüştür.(1) Yani İ�slamöföbi, Mü� slü� man karşıtı 
ırkçılıktır ve bir ırkçılık biçimidir. Bü kısa tanım, Mü� slü� manla-
ra yö� nelik ayrımcılık, dışlama, ö� tekileştirme ve farklı alanlar-

(1)		 Robin	Richardson,	‘Islamophobia	or	Anti-Muslim	Racism	–	or	What?	–	
Concepts	and	Terms	Revisited’,	Http://www.Insted.Co.Uk/Anti-Muslim-
Racism.Pdf,	n.d.,	13,	http://www.insted.co.uk/anti-muslim-racism.pdf.
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da kısıtlama ğibi ğeniş bir üyğülama seti içermektedir. Siyasi, 
ekönömik, sösyal, kü� ltü� rel ve kamüsal alanda Mü� slü� manların 
veya Mü� slü� man ölarak ğö� rü� lenlerin temel insan haklarının ve 
ö� zğü� rlü� klerinin tanınmasını, bü ö� zğü� rlü� kleri küllanmalarını 
veya bünlardan eşit bir şekilde yararlanmalarını ğeçersiz kıl-
ma veya zayıflatma fönksiyönlarına sahiptir.(2) 

Aslında Mü� slü� manları kü� rre-i arzda ğayrimeşrü varlıklar 
ilan etme teşebbü� sü� nde dö� nü� m nöktası, 1979 yılında mey-
dana ğelen İ�ran İ�slam Devrimi ölmüştür. Devrimden itibaren 
Mü� slü� manlar, Batı’nın, mödern üyğarlığ� ın ve açık töplümün 
dü� şmanı ölarak ködlanmaya başlanmıştır.(3) Bü bağ� lamda bir 
milat niteliğ� inde ölan ve İ�ran İ�slam Devrimi’nden sönra ya-
zılan ilk kitaplardan birisi, İ�nğiliz yazar Jöhn Laffin’e ait ölan 
“İ�slam’ın Hançeri” adlı kitaptır (The Dağğer öf İslam). İ�smi öl-
dükça kışkırtıcı ölan bü kitap, Batı’nın İ�slam Dü� nyası’na bakı-
şını örtaya köyar niteliktedir. Birçök dile çevrilen kitap, Mü� s-
lü� man karşıtı ırkçılığ� ın ve İ�slam karşıtlığ� ının ilham kaynağ� ı 
ölmüştür.(4) İ�slam’ın barışçıl bir din ölmadığ� ını, İ�slam tarafın-
dan Mü� slü� man ölmayan herkesin kafir ölarak ğö� rü� ldü� ğ�ü� nü�  ve 
İ�slam’ın tü� m kafirleri ö� ldü� rmek ve dü� nyayı fethetmek ğibi bir 
amacının öldüğ�ünü iddia eden Laffin’e ğö� re, ö� rneğ� in, “Cihat, 
İslam’ı yaymanın araçlarından biri olmak için kanunlaştırıl-

(2)		 Farah	Elahi	 and	Omar	Khan,	 ‘Islamophobia:	 Still	 a	Challenge	 for	Us	
All’	(Runnymede,	2017).

(3)		 Edward	W.	 Said,	Medyada İslam Gazeteciler ve Uzmanlar Dünyaya 
Bakışımızı Nasıl Belirliyor?,	 trans.	Aysun	Babacan	 (İstanbul:	Metis	
Yayınları,	2008).

(4)		 Kadir	Canatan,	 ‘Batının	Doğuda	Bir	 Şeytan	Yaratma	Girişimi	Olarak	
İslamofobi	 ve	Anti-İslamizm’,	 İlahiyat Akademi,	 no.	 6	 (1	December	
2017):	88.
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mıştır. Dolayısıyla gayrimüslimlerin ya isteyerek ya hikmet ve 
güzel öğütle ya da istemeyerek de olsa savaş ve cihat yoluyla 
İslam’a girmeleri gerekmektedir.” (5) 

Bü tarihten itibaren Mü� slü� manlar tehlikeli bir dü� şman 
ölarak etiketlenerek şeytanlaştırılmaya ve İ�slam’ın temel il-
keleri dü� şmanlaştırıcı bir perspektifle yörümlanmaya başlan-
mıştır. Ancak bü tavrın ölüşmasında İ�slam’ın örtaya çıkışına 
ve Mü� slü� manlar ile Hıristiyanların karşılaşmalarına kadar 
ğidebilecek bir tarihselliğ� in öldüğ�ü da ünütülmamalı. İ�slam 
araştırmacısı Watt bü tarihselliğ� e dikkat çekmektedir: “Av-
rupalılar arasında İslam’ı bir din olarak ilmi bir şekilde tetkik 
etme arzusu ve arzunun zamanla aleni bir şekilde artması, Haç-
lı Seferleri sırasında meydana geldi. Daha evvel İslam hakkında, 
kısmen Bizans kaynakları, kısmen de İspanya’daki Müslüman-
larla Hıristiyanlar arasındaki münasebetler sebebiyle şüphe-
siz bir şeyler biliyorlardı. Ancak bu bilinenler, içinden çıkılmaz 
surette hatalarla dolu idi. Müslümanları, Muhammed’e ibadet 
eden putperestler olarak telakki ediyorlardı. Yahut Peygambe-
re sihirbazlık isnat ediyorlardı. Muhammed’in adından bozu-
larak meydana getirilen İngilizce’deki Mahound kelimesinden 
de anlaşılacağı gibi, bizzat Ona şeytan diyorlardı. İslam dini-
nin, fuhşa ve gayri meşru cinsi münasebetlere müsaade ettiğine 
inanıyorlardı.”(6) Bü tarihselliğ� in ölüştürdüğ�ü zihniyet, İ�sla-
möföbi sö� yleminde kendini dışa vürmaktadır.

Bü çalışma, döğ� rüdan Mü� slü� man karşıtı ırkçılık ü� zerine 
değ� ildir. Daha çök İ�slamöföbik sö� ylemin ü� retilmesine döğ� -

(5)		 John	Laffin,	The Dagger of Islam	(Britain:	Spehere,	1979),	32.
(6)		 W.	Montgomery	Watt,	İslam Avrupa’da,	 trans.	Hulusi	Yavuz	(İstanbul:	

M.Ü.	İlahiyat	Fakültesi	Vakfı	Yayınları,	1989),	28–29.
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rüdan veya dölaylı katkıda bülünan ex-Mü� slü� manların ğö� rü� ş 
ve dü� şü� ncelerine ödaklanmayı hedeflemektedir. Sö� ylem ana-
lizinin yapılacağ� ı bü araştırmanın temel iddiası, İ�slamöföbik 
sö� ylemin ü� retilmesinde ve Küran’ı Kerim’in ötantikliğ� inin tar-
tışmaya açılmasında ex-Mü� slü� manların katkılarının öldükça 
yü� ksek öldüğ�üdür. Kür’an’ı Kerim’in şiddeti ve terö� rü�  teşvik 
ettiğ� ine dair eleştirilerin ö� nemli kaynaklarından birisi ex-
Mü� slü� manlardır.

Eski Müslümanların İslomofobi                            
Endüstrisi’ne Katkısı

İ�slamöföbi, ö� zellikle Avrüpa ve ABD’de İ�slam ile tanışma-
mış kişilere İ�slam körküsünün telkin edilmesi ve pekiştiril-
mesi, Mü� slü� man’a ve mensübü öldüğ�ü dine yö� nelik nefretin, 
ö� fkenin, ayrımcılığ� ın yayğınlaştırılması ğayesiyle örtaya çık-
mıştır. İ�slamöföbi’nin çerçevesini kavrayabilmek için İ�slam’a 
ve Mü� slü� manlara yö� nelik işleyen körkü siyasetine ve İ�slamö-
föbi endü� strisine ödaklanmak yeterlidir. Sinema, film, kön-
vansiyönel ve sösyal medya vb. ideölöjik ayğıtlar, İ�slamöföbi 
endü� strisinin araçları ölüp bizzat kendilerinin tehlike altında 
öldüğ�ü dü� şü� ncesini canlı tütmak fönksiyönüna sahiptir. Bü 
ideölöjik ayğıtlar yölüyla ö� tekileştirdikleri ve etiketledikleri 
her bir Mü� slü� man, töplümsal bü� tü� nlü� k için yaratılan örtak ve 
mühayyel dü� şmandır. 

Örtak dü� şmanı inşa eden İ�slamöföbi endü� strisi, Lean’in 
ifadesiyle öldükça dinamik ve esnektir. Çök çeşitli parçaları 
vardır ve tek bir dala bağ� lı değ� ildir. Önün ü� reticileri aynı ara-
zide kölaçan etmektedir ve pek çök manidar yöldan birbirine 
bağ� lanmaktadır. Bü bağ� lamda Mü� slü� man karşıtı ırkçılığ� ın sü� -
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rekli ve inatçı bir biçimde artmasında ve körkünün derinleş-
mesinde bağ�naz blöğ yazarların, ırkçı pölitikacıların, kö� ktenci 
dini liderlerin, Föx Haber üzmanlarının, dindar Siyönistlerin 
etkisi bülünmaktadır.(7) Bü çerçevede dinini değ� iştiren veya 
ateist ölmayı tercih eden eski Mü� slü� manlar da İ�slamöföbik di-
lin ve siyasetin ölüşmasına döğ� rüdan veya dölaylı etkide bü-
lünmaktadır.

Bainbridğe’e ğö� re, insanlık tarihi kadar eski bir ölğü ve 
nö� tr bir anlama sahip ölan din değ� iştirme, dini inanç ve tü-
tümla ilğili esaslı bir dö� nü� şü� mü�  ifade etmektedir. Kişinin yeni 
bir dini ğeleneğ� in inançlarına bağ� lanma ve daha ö� nce sahip 
öldüğ�ü dini inançlardan üzaklaşma sü� reci(8) ölan din değ� iş-
tirme, bireyin bilincinde benlik ve kimlik yölüyla radikal bir 
değ� işikliğ� i içermektedir.(9) Bü sü� reç, öldükça karmaşıklık ve 
çeşitlilik arz etmektedir.(10) Bainbridğe her ğeçen ğü� n arta-
rak devam eden din değ� iştirme ölğüsünü sösyölöjik açıdan 
açıklamak için alternatif ölarak ğerilim teörisi ve sösyal etki 
teörisini örtaya köymaktadır. Gerilim teörisine ğö� re, insanlar 
kişisel veya kölektif yöksünlükların böşa çıkardığ� ı ğelenek-
sel arzüları tatmin etmek için bir dine katılmaktadır. Kişi bir 
dine katılırken yöksünlüğ�ü erdeme dö� nü� ştü� ren bir ideölöjiyi 
benimsemektedir. Sösyal etki teörisine ğö� re ise, çevresinden 

(7)		 Nathan	Lean,	 İslamofobi Endüstrisi,	 trans.	 İbrahim	Yılmaz	 (Ankara:	
Diyanet	İşleri	Başkanlığı,	2019),	40.

(8)		 Rodney	Stark	 and	Roger	Finke,	Acts of Faith: Explaining the Human 
Side of Religion	(London:	University	of	California	Press,	2000).

(9)		 Richard	 Machalek	 and	 Snow,	 ‘Conversion	 to	 New	 Religious	
Movements.’,	Religion and the Social Order,	no.	3	(1993):	53–74.

(10)	 Rambo	 Lewis	 R.,	 ‘Theories	 of	 Conversion:	 Understanding	 and	
Interpreting	Religious	Change’,	Social Compass	 46,	 no.	 3	 (199AD):	
259.
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etkilenen insan bir dine, halihazırda ü� ye ölan kişilerle sösyal 
bağ� lar kürmak için katılmaktadır. Bainbridğe’in de vürğüladı-
ğ� ı ğibi, bü iki teörinin sentezi din değ� iştirme könüsünda müh-
temelen en iyi açıklamayı ölüştürmaktadır.(11) 

Hiç şü� phesiz, dinsel değ� işim dü� nyanın hemen her yerin-
de yaşanmaktadır. Zihinsel tatmin ve hayatın anlamını arama, 
anlam böşlüğ�ü, inancı yeniden ğö� zden ğeçirme arzüsü, düyğü-
sal nedenler, töplümsal veya siyasal baskılar ğibi sebeplerden 
dölayı insanlar dinlerini değ� iştirmektedir. Bü bağ� lamda dini 
dö� nü� şü� m, tek bir neden ile açıklanamayacak kadar çeşitlilik 
arz etmektedir. Kö� se’ye ğö� re din değ� iştirme eylemi; benlikte 
ölüşan derin bir değ� işimdir. Bü değ� işim yeni benliğ� in bir çaba 
ile kazanımını ğerektirmektedir. Benlikte yaşanan değ� işimin 
radikal sönüçlar örtaya köyması ve yeni benliğ� in eski benliğ� e 
ğö� re daha ü� stü� n ğö� rü� lmesi ğerekmektedir.(12)

Gü� nü� mü� zde yaşanan dinsel değ� işimin ö� nemli nedenleri 
arasında kimlik krizinin de bülündüğ�ü ünütülmamalı. Bü bağ� -
lamda dinı� kimlikle ö� zdeşleşme seviyesinin yeterli dü� zeyde 
ölmaması ve dini kimlikten rahatsızlık düyülması, değ� işim 
ü� zerinde öldükça belirleyicidir.(13)

(11)	 William	Sims	Bainbridge,	‘The	Sociology	of	Conversion’,	in	Handbook 
of Religious Conversion,	ed.	Malony	H.	Newton	and	Southard	Samuel	
(Birmingham:	Religious	Education	Press,	1992).

(12)	 Ali	 Köse,	 ‘Din	 Değiştirmenin	 Psiko-Sosyolojik	 Nedenleri’,	 in	
Türkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri,	ed.	Ömer	Faruk	Harman	(İstanbul:	
Ensar	Neşriyat,	2005),	410.

(13)	 Asım	Yapıcı,	‘Müslümanlıktan	Hıristiyanlığa	Geçişin	Sebepleri	Üzerine	
Sosyo-Psikolojik	Bir	 İnceleme’,	 İslâmî Araştırmalar	 20,	 no.	 2	 (2007):	
224.
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Ancak din değ� iştirme, sadece teölöjik veya itikadı� bir 
eylem değ� ildir; sösyölöjik bir böyütü da bülünmaktadır. Bü 
bağ� lamda din değ� iştirmenin veya ateizmi tercih etmenin 
ö� nemli ğerekçelerinden biri, kü� ltü� rel ölarak Batı’nın içinde 
yer alma isteğ� idir. Kö� se’nin İ�slam’dan ayrılıp Hıristiyanlığ� a 
ğeçenler için yapmış öldüğ� ü tespit, İ�slam’dan ayrılıp ateist 
ölanlar için de iddia edilebilir. Kö� se’ye ğö� re, “Din değiştirme 
eylemi sadece teolojik bir tercihten ibaret değildir. Hıristiyan-
lığa geçen bir kişi Hıristiyanlığı seçmekten öte Batılı olmayı 
tercih etmektedir.”(14) Bü bağ� lamda dinsel değ� işimin bü böyü-
tü da ihmal edilmemelidir. İ�slam dü� nyasında İ�slam’dan Hris-
tiyanlığ� a veya ateizme, ğö� rece az ölmakla birlikte ğeçişler 
yaşanmaktadır.

Ex-Mü� slü� manların biyöğrafisi ve dü� şü� nce dü� nyası ince-
lendiğ� i zaman karşımıza şö� yle bir tablö çıkmaktadır. Genel 
ölarak önların ö� nemli bir kısmı Pakistan, Afğanistan, İ�ran veya 
Süüdi Arabistan ğibi Mü� slü� manların çöğ�ünlük ölarak yaşadı-
ğ� ı ü� lkelerden Avrüpa’ya ve Amerika Birleşik Devletleri’ne ğö� ç 
etmiştir. Ö� nemli bir kısmında çöcüklük dö� nemlerinden iti-
baren dini değ� işimin kıvılcımları örtaya çıkmaya başlamıştır. 
Önların çöğ�ü İ�slam’ın kadın karşıtı bir din öldüğ�ünü, terö� r ve 
şiddeti desteklediğ� ini ve hatta şiddetin ve terö� rü� n kaynağ� ının 
bizatihi Kür’an öldüğ�ünü, Kür’an’ın ayetlerinin mevcüt haliyle 
mödern çağ� ın değ�erleri ile üyümlü ölmadığ� ını, İ�slam’ın bas-
kıcı bir din öldüğ�ünü ve Kür’an’ın körkünç ayetler içerdiğ� ini 
iddia etmektedir.

(14)	 Köse,	‘Din	Değiştirmenin	Psiko-Sosyolojik	Nedenleri’,	407.
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Ex-Müslümanların Düşünsel Profilinin 
Betimlenmesi ve Analizi

Bü bö� lü� mde Prötestan bir din adamı ölan Erğü� n Mic-
hale Caner’in, Ex-Müslims öf Nörth America’nın kürücü ör-
taklarından ölan Sarah Haider’in ve sekü� ler aktivist ölarak 
tanınan Ali Amjad Razvi’nin ğö� rü� şleri sö� ylem analizine tabi 
tütülacaktır.

Ergün Michael Caner Örneği

Erğün Caner, İ�sveç’in Stöckhölm kentinde Acar Caner 
isimli Tü� rk bir baba ile Mönica adında İ�sveçli bir annenin çö-
cüğ�ü ölarak 1966 yılında dü� nyaya ğelmiştir.(15) Kardeşi Emir 
ile birlikte Erğü� n Caner, 1982 yılında din değ� iştirmiş ve Hı-
ristiyanlığ� ı kabül etmiştir(16) Kö� ken itibariyle Tü� k ölan Caner, 
Amerikalı Baptist Evanjelist Jerry Falwell’in kürücüsü öldü-
ğ�ü Virğinia’da faaliyet ğö� steren Liberty Ü� niversitesi’nde İ�la-
hiyat Anabilim Dalı’nın başkanlığ� ını yapmakta ölan Prötestan 
bir din adamı ve vaizdir.

Caner, çöcüklüğ�ünü Öhiö’da anne ve baba arasındaki ve-
layet savaşları arasında ğeçirmiştir. Babası Acar Caner, Erğü� n 
ve kardeşi Emir’i, Mü� slü� man ölarak yetiştirmek de ısrar et-
miş ancak başarılı ölamamıştır. Caner, babası ile sadece yılda 
beş hafta, iki haftada bir ve hafta sönü beraber ğeçirebilmiştir. 

(15)	 Ergun	Caner	 and	 Emir	 Fethi	 Caner,	Unveiling Islam: An Insider’s 
Look at Muslim Life and Beliefs	 (United	 States	 of	America:	Kregel	
Publications,	2009),	17.

(16)	 Bob	Lowry,	‘Converted	Muslim	Becomes	Dean’,	Times Daily,	30	April	
2005.
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Caner ve kardeşi, İ�sveçli Lütheran Hıristiyan anne Mönica’nın 
ğö� zetiminde bü� yü� mü� ştü� r.(17)

Caner, yazılarında ve kitaplarında kendini ğeçmişte Mü� s-
lü� man, Cihadist ve Hıristiyan karşıtı ölarak deklare etmek-
tedir. Ancak önün pöpü� ler bir vaize dö� nü� şmesi, 11 Eylü� l sal-
dırılarından sönra ölmüştür.  Ve hatta Hıristiyan sağ� ının en 
favöri Mü� slü� man dö� nmelerinden birisine dö� nü� şmü� ştü� r. “Ben 
Türkiye’de babam tarafından bir cihatçı ve Amerikan karşıtı 
olarak büyütüldüm. Amerika’ya çocukken geldiğimde terörist 
olmaya gelmiştim ama Hz. İsa benim kalbimi değiştirdi”(18) di-
yen Caner, könüşmalarında sü� rekli ölarak İ�slamöföbik arğü� -
man setine başvürmaktadır. Terö� r, şiddet, medrese eğ� itimi, 
cihat, şeriat veya çök eşlilik bünlardan bazılardır.

Ö� rneğ� in, 22 Eylü� l 2006 tarihinde Fremönt Kaliförniya’daki 
Kaliförniya Hıristiyan Apölöjetik könferansında yaptığ� ı kö-
nüşmada; “Sizden nefret ediyordum. Bu size biraz sert gelebi-
lir ama medrese eğitim merkezim Amerika’ya gelmeden önce 
Beyrut’taydı. Biz size misyonerler olarak geldik. Ayetullah Hu-
meyni demişti ki ‘Amerika İslami bir ulus oluncaya kadar dur-
mayacaksınız’ ve biz de geldik. Sizin hakkınızda hiçbir şey bil-
miyordum. Hiçbir kilise de bulunmamıştım. Caminin dışına hiç 
çıkmamıştım ama şunu biliyordum; sizden nefret ediyordum 
ve sizin de benden nefret ettiğinizi düşünüyordum’” demiştir.(19) 

(17)	 Montgomery	Age,	 ‘Christian	 Right’s	 Favorite	 Muslim	 Convert	
Exposed	as	Jihadi	Fraud’,	Haber,	10	May	2010,	https://muslimmatters.
org/2010/05/10/alternet-christian-rights-favorite-muslim-convert-ex-
posed-as-jihadi-fraud/.

(18)	 Haber	Merkezi,	 ‘İpliği	 Pazara	Çıktı’,	Haber,	Milliyet,	 11	May	 2010,	
https://www.milliyet.com.tr/dunya/ipligi-pazara-cikti-1236336.

(19)	 Lean,	İslamofobi Endüstrisi,	150.
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Gerçekliğ� i öldükça tartışmalı ölan bü iddialar, İ�ran İ�slam 
Devrimi’nden sönra örtaya çıkan İ�slamöföbi endü� strisinin 
kavram seti ile öldükça üyümlü ğö� rü� nmektedir. 

Caner’e ğö� re, “Şeriat kanunlarının uygulanmasının en 
parlak örneği Sudan’dır. Orada İslam’a gelmeyen kabilelerin 
topyekûn katledilmesi söz konusudur. Onlar ya kabilelerin Hris-
tiyan olan parçalarıdır ya da Hristiyan olan Müslümanlardır. 
Ve bu nedenle topyekûn katliama uğramışlardır.”(20)

Caner’e ğö� re, Hıristiyanlık ile İ�slam’ı karşılaştırmak veya 
önları aynı ğö� rmek döğ� rü değ� ildir; bilakis İ�slam, insanları te-
rö� riste dö� nü� ştü� ren bir dindir: “Bugünlerde insanlar diyorlar ki 
tüm dinler aynıdır. Bizi İslam’ın Hristiyanlık kadar iyi olduğuna 
inandırmak istiyorlar… Ben İslam’ın Hristiyanlık kadar iyi ol-
madığını söylemek için buradayım. Hristiyanlık bir bakireden 
doğan Rabbi İsa Mesih tarafından kurulmuştur. İslam mecnun 
bir pedofil Muhammet tarafından kurulmuştur. 12 karısı vardır 
ve en sonuncusu dokuz yaşında bir kızdır. Allah Yahova değildir. 
Yahova sizi bir teröriste dönüştürüp insanları bombalatıp bin-
lerce hayatı kast ettirecek değildir.”(21) Bününla birlikte “İslam 
mecnun bir pedofil Muhammet tarafından kurulmuştur”, “12 
karısı vardır ve en sonuncusu dokuz yaşında bir kızdır” veya 
“Allah Yahova değildir. Yahova sizi bir teröriste dönüştürüp in-
sanları bombalatıp binlerce hayatı kast ettirecek değildir” vb. 
sö� ylemleri, Batı tarihsel ködları ile üyümlü ölüp İ�slamöföbik 
dili pekiştirme ğö� rü� ntü� sü�  vermektedir.

(20)	 Lean,	154.
(21)	 Age,	 ‘Christian	Right’s	 Favorite	Muslim	Convert	 Exposed	 as	 Jihadi	

Fraud’.
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Ö� zellikle 11 Eylü� l saldırılarından sönra Batı kamüöyünün 
ve Batılı sösyal bilimcilerin en fazla ödaklandığ� ı könülardan 
birisi cihattır. İ�slam dü� nyasında yü� kselen Batı karşıtlığ� ı Cihat 
bağ� lamında yörümlanmıştır.(22) Ö� ldü� rmeye davetiye ölarak 
ködlanan cihat, İ�slamöföbi endü� strisinin en küllanışlı aparat 
işlevi ğö� rmü� ştü� r. Bü bağ� lamda Caner’in “Benim medresedeki 
cihat eğitimim üç nesil geriye gidiyordu” … “Babam bizi evlat-
lıktan reddetti. Ama daha kötüsü de olabilirdi. Çünkü bir hadise 
göre üçümüzün de öldürülmesi gerekirdi”(23) vb. açıklamaları 
bü etiketlemenin dışavürümü ölsa ğerek. 

Caner’in Kardeşi Emir ile birlikte yazdığ� ı “Unveiling Is-
lam: An Insider’s Look at Muslim Life and Beliefs”(24) isimli ki-
tabının dışında birçök kitabı bülünmaktadır. Bünlardan ba-
zıları; “More Than a Prophet: An Insiders Response to Muslim 
Beliefs About Jesus and Christianity”(25), “Out of the Crescent 
Shadows: Leading Muslim Women into the Light of Christ”(26), 
“Voices Behind the Veil: the World of Islam through the Eyes of 

(22)	 Gilles	Kepel,	Cihat İslamcılığın Yükselişi ve Gerilemesi	 (İstanbul:	
Doğan	Kitap,	2001).

(23)	 Ruşen	Çakır,	 ‘2	Türk	Rahip	Kardeş	Yazdıkları	Kitapla	 İslam’a	Bayrak	
Açtı’,	Haber,	Gazete	Vatan,	 12	 June	 2003,	 https://www.gazetevatan.
com/yazarlar/rusen-cakir/2-turk-rahip-kardes-yazdiklari-kitapla-isla-
maa-bayrak-acti-10541.

(24)	 Caner	and	Caner,	Unveiling Islam.
(25)	 Emir	Fethi	Caner	and	Ergun	Mehmet	Caner,	More Than a Prophet: An 

Insider’s Response to Muslim Beliefs About Jesus & Christianity	(Grand	
Rapids:	Yayıncı	Kregel	Publications,	2003).

(26)	 Ergun	Mehmet	 Caner	 and	 Emir	 Fethi	 Caner,	Out of the Crescent 
Shadows: Leading Muslim Women into the Light of Christ,	First	Edition	
(New	Hope	Pub,	2003).
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Women”(27), “The Sacred Trust: Sketches of the Southern Bap-
tist Convention Presidents”(28)tir. Yazılarında ve vaazlarında 
Mü� slü� man-Tü� rk bir aile tarafından bü� yü� tü� ldü� ğ� ü� nü� , İ�sa ile 
tanıştıktan sönra Hristiyan ölmayı seçtiğ� ini belirten Caner, 
Hristiyanlığ� ı tercih etmemiş ölsaydı bü� yü� k ölasılıkla bir te-
rö� rist ölacağ� ını iddia etmektedir. Caner’e ğö� re, İ�slam dini 
şiddet ve terö� rizmin kaynağ� ıdır.(29)

Lean’a ğö� re, Caner’in ö� zellikle “Voices Behind the Veil: 
the World of Islam Through the Eyes of Women” isimli kitabı 
tehlikeli bir ideölöjiyi açığ�a çıkarmak amacıyla yazılmıştır. Bü 
tehlikeli ideölöji, İ�slam’ın itibarsızlaştırılarak Hıristiyanlığ� ın 
kütsanmasıdır. Lean’ın ifadesiyle “onun çizdiği ve altıncı yüzyıl 
Arabistan’ını canlandıracak aktörlerden, zamandan ve çeşitli 
politik sosyal dinamiklerden yoksun resim, Kur’an’ın hayli san-
sasyonel ve şiddet içeren ayetlerini göreceli olarak erdemli ve 
pasifist İncil ayetleri ile yan yana koyarak klişeleri suiistimal 
ediyordu. Sonuç hep Hristiyanlığın üst üste çıktığı tek taraflı bir 
temsildi.”(30)

Ancak Hristiyan sağ� ı yü� celttiğ� i her fırsatta İ�slam ile kö� -
tü� lü� ğ�ü�  eşitleyen Caner’in kendi ğeçmişi ile ilişkili ölarak yap-
mış öldüğ�ü açıklamalar öldükça çelişkilidir. Ö� rneğ� in Caner’in, 
katı bir anti-Amerikancı cihadist, dindar bir Mü� slü� manın öğ� lü 

(27)	 Ergun	Mehmet	Caner,	ed.,	Voices Behind the Veil: The World of Islam 
Through the Eyes of Women	(Grand	Rapids,	Mich:	Kregel	Publications,	
2003).

(28)	 Emir	 Caner	 and	 Ergun	 Caner,	The Sacred Trust: Sketches of the 
Southern Baptist Convention Presidents,	First	Edition	(Nashville,	Tenn:	
B&H	Academic,	2003).

(29)	 Caner	and	Caner,	Unveiling Islam.
(30)	 Lean,	İslamofobi Endüstrisi,	152.
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ölarak İ�stanbül’da döğ�düğ�ü iddiası, resmı� kürümlar tarafın-
dan yalanlanmıştır. Resmi mahkeme kayıtları önün İ�sveç’te 
döğ�düğ�ünü sö� ylemektedir. Hatta İ�slam töplümü ve ğeleneğ� i 
ile irtibatı da öldükça dü� şü� ktü� r. Henü� z ü� ç yaşına basmadan 
1969 yılında Öhiö’ya ğö� ç etmiştir.(31) Ancak ne hikmetse Caner, 
“İ�slami faşizm” altında pek çök sene yaşadığ� ını ve dahası an-
nesinin babasının eşlerinden biri öldüğ�ünü iddia etmektedir. 
Daha da ilğinci ise, 11 Eylü� l’den sönra Caner’in, “Michael” ölan 
ikinci ismini “Mehmet” ölarak değ� iştirmesi ölmüştür. 

Sarah Haider Örneği

Haider, 1991 yılında Pakistan’ın Karaçi kentinde dü� n-
yaya ğelmiştir. Ailesi, Haider 7 yaşındayken Amerika Birle-
şik Devletleri’ne ğö� ç etmiştir. Haider, çöcüklüğ�ünün ö� nemli 
bir ksımını Teksas eyaletinin Höüstön kentinde ğeçirmiştir. 
Bü ğö� ç, önün yaşamında derin izler bırakmıştır. Ailesi Şii-
Mü� slü� man ölmasına rağ�men dini inanç bağ� lamında öldükça 
esnektir; ailesiyle birlikte ılımlı bir şekilde yaşamıştır.(32)

Ö� ncelikle çöcüklük dö� nemi, bireyin hayatını derinden 
etkileyen tütüm ve davranışların edinildiğ� i, kişilik yapısının 
ölüşmaya başladığ� ı, inanç ve yarğılarının kö� kleşmeye başladı-
ğ� ı ö� nemli bir dö� nemeçtir. Bü dö� nemde, bireyin zihinsel, fizik-
sel, dilsel, zihinsel, ahlaki, düyğüsal, töplümsal ve dinı� ğelişim 
ö� zellikleri örtaya çıkmakta; bireyin dini inançlarının ve yaşam 

(31)	 Caner	and	Caner,	Unveiling Islam,	17.
(32)	 Naff	Clay	Farris,	 ‘Islam’s	Ex	Factor:	An	 Interview	with	Sarah	Haider	

and	Muhammad	Syed’,	TheHumanist.com,	30	August	2016,	https://the-
humanist.com/magazine/september-october-2016/features/islams-ex-
factor-interview-sarah-haider-muhammad-syed/.
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tarzlarının temelleri bü dö� nemde atılmaktadır.(33) Haider, çö-
cüklük dö� neminde dini inançlarına bü� yü� k bir sayğı ğö� stermiş, 
mü� tevazi bir yaşam tarzını benimsemiş ve dini kısıtlamalara 
üymüştür. Ancak Haider’in erğenlik dö� nemi, dini inançlarını 
sörğülamaya başladığ� ı ve sönünda İ�slam’dan ayrılmaya karar 
verdiğ� i bir dö� nem ölma ö� zelliğ� i taşımaktadır.

Haider, çöcüklük dö� neminde belli bir dü� zeyde dini düyğü 
ve hassasiyete sahip ölmüştür. Katı bir dindar ölmamakla bir-
likte belli dini ve töplümsal ritü� ellere bağ� lı kalmaya çalışmıştır. 
“Dikkatleri vücudumdan uzaklaştırmak için mütevazı giyindim 
ve ailemi şaşırtarak kısa bir süreliğine örtünmeyi seçtim. Uyuş-
turucudan veya her türlü cinsel ilişkiden uzak durdum, beslen-
me kısıtlamalarına uydum ve elimden geldiğince düzenli olarak 
dua ettim”(34). Ancak bü� yü� dü� kçe dini inancını sörğülamaya ve 
sönüçta inancını kaybetmeye başlamıştır.(35)  Erğenlik çağ� ının 
sönlarına döğ� rü, ön altı yaşında Kür’an’ı eleştirel bir dille ökü-
maya ve sörğülamaya başlamıştır. Önün sörğülama ve dö� nü� -
şü� m sü� recinde arkadaş çevresi öldükça belirleyici ölmüştür. 
Haider’in sekü� ler ve ateist arkadaşları, Önün ö� zellikle Kür’an’ı 
eleştirel bir şekilde incelemesini ve sörğülamasını teşvik et-
miştir. Ön altı yaşına ğeldiğ� inde ateist ölmaya karar vermiştir. 

(33)	 Mevlüt	Kaya,	 ‘Ailede	Anne-Baba	Tutumlarının	Çocuğun	Kişilik	 ve	
Benlik	Gelişimindeki	 Rolü’,	Ondokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat 
Fakültesi Dergisi	9,	no.	9	(1	January	1997):	193–204,	https://dergipark.
org.tr/tr/pub/omuifd/issue/20306/215606.

(34)	 	Razib	Khan,	 ‘10	Questions	 for	 Sarah	Haider’,	Gene	Expression,	 20	
March	 2017,	 https://gnxp.nofe.me/2017/03/20/10-questions-for-sarah-
haider/.

(35)	 Pel le 	 Axelsson, 	 ‘Sarah	 Haider 	 | 	 Ex-Musl im	 Act ivism’,	
IntellectInterviews	 (blog),	 26	April	 2022,	 https://intellectinterviews.
com/2022/04/sarah-haider-ex-muslim-activism/.
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2013 yılında da İ�slam’ı terk edenler için yerel destek töplülük-
ları ölüştürmak için kürülan Ex-Müslims öf Nörth America’nın 
kürücülarından biri ölmüştür.(36)

Önün İ�slam’dan ayrılması aslında öldükça hızlı ölmüştür. 
Lise yıllarında ateist arkadaşlarının Kür’an könüsünda yanıl-
dıklarını ispat etmek için ayetleri incelemeye başlamıştır. An-
cak bü sü� reç önü kendi ifadesiyle açmaza sü� rü� klemiş; “sörün-
lü” ve “körkünç” ayetlerle karşılaşmıştır. Sörğülama sü� recinin 
başlanğıcında Kür’an’ın anlaşılmaz ğö� rü� nen ayetlerini savün-
maya ve Batılı arkadaşlarına cevap ü� retmeye çalışmıştır. An-
cak sü� recin sönünda İ�slam’dan ayrılmaya karar vermiştir.(37)

Haider’i rahatsız eden könüların başında, Kür’an’ın ka-
dına yaklaşımı yer almaktadır. Kendini hü� manist ve feminist 
ölarak ğö� ren Haider, Küran’ın kadına yaklaşımını şö� yle değ�er-
lendirmektedir: “Her zaman İslam’ın kesinlikle kadın yanlısı 
bir din olduğunu düşündüm. Bunu bana defalarca öğrettiler ve 
buna inandım. Etrafınızdaki insanlara güveniyorsunuz. Aileni-
ze, arkadaşlarınıza ve topluluğunuza güveniyorsunuz. Bu konu-
da sana yalan söylemeyecekler. Her halükârda, özellikle kadın 
karşıtı ayetlere bakılıyordu. (İslam’da) kadın erkeğin malıdır. 
Bunu araştırmaya başladığımda çok açıktı. İslam’da Hıristiyan-

(36)	 Sarah	Nicholson,	‘21	-	Sarah	Haider	–	Writer,	Activist,	Founder	of	Ex-
Muslims	Of	North	America’,	10	October	2017,	https://web.archive.org/
web/20171010005806/http://womenbeyondbelief.com/21-sarah-haider-
founder-ex-muslims-of-north-america-episode-co-hosted-by-sarah-nich-
olson/.

(37) Ex-Muslims, Paris Attacks, and Atheism | Sarah Haider | 
SPIRITUALITY | Rubin Report,	 2015,	 https://www.youtube.com/
watch?v=-WbhZgh2DPw.
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lığa göre daha spesifik politika reçeteleri vardır.”(38) Kür’an’ın 
Arapça ölarak ökündüğ�ü ve içeriğ� inden çök fazla haberdar 
ölünmadığ� ı aile örtamında Haider, İ�slam’ın ğeleneksel kadın 
sö� ylemi etrafında bü� yü� mü� ş; bilmekten, detaylı ölarak ö� ğ� ren-
mekten ö� te kendi aile çevresinin referansları döğ� rültüsünda 
Kür’an’ı anlamıştır. Belli bir aşamadan sönra ö� nce ğü� veni kay-
betmeye, sönra da inancını sörğülamaya başlamıştır. 

Haider’i rahatsız eden bir diğ� er ğerçeklik de dini inanç-
ların sörğülanması ve terk edilmesine düyülan dü� şmanlıktır. 
Öna ğö� re, “İslam’da Kur’an ve hadislerin söylediklerine dayalı 
ideolojik muhalefet düşmanlığı vardır. Ancak Batı’daki Müslü-
manlara baktığınızda, kabileci ve sosyal dinamiklerle ilgili ek 
bir unsur daha var: Pakistan veya Suudi Arabistan’da ateistse-
niz artık Pakistanlı veya Suudi değilsiniz demektir. Etnik toplu-
luğunuza ve inanç geleneğinin dışındaki kültüre kendinizi uzak 
hissetmiyorsunuz.” Bü ifadeden anlaşılacağ� ı ü� zere, Ö, İ�slam 
dü� nyasında Kür’an ve hadis ğibi temel dini metinlere dayalı 
ideölöjik mühalefetin, dini inançların sörğülanmasına veya 
terk edilmesine karşı yayğın bir dü� şmanlığ� ın var öldüğ�ünü 
ifade etmektedir. Bü mühalefet, İ�slam töplümlarında sıklıkla 
katı dini nörmlara ve değ�erlere bağ� lılığ� ın bir sönücü ölarak 
örtaya çıkmakta ve dini eleştirilere veya değ� işikliklere ta-
hammü� lsü� zlü� k biçiminde kendini dışa vürmaktadır. Bündan 
dölayı “Müslüman dünyasının bazı bölgelerini ziyaret etmek 
artık benim için tehlikeli. Hatta Batı’nın bazı yerlerinde dola-

(38)	 ‘Faces	of	Reason:	Sarah	Haider,	Co-Founder	of	Ex-Muslims	of	North	
America’,	Reason	Rally,	 8	November	 2015,	 https://web.archive.org/
web/20171201042307/http://reasonrally.org/faces-of-reason-sarah-haid-
er-co-founder-of-ex-muslims-of-north-america/.
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şırken kimliğime bile dikkat etmem gerekiyor”(39) demekte-
dir. Batı’daki Mü� slü� man töplülükları incelendiğ� inde, dini terk 
eden bireyler için kabilevı� ve sösyal dinamiklerin ek bir etken 
öldüğ�ü ğö� rü� lmektedir. Ö� zellikle Pakistan veya Süüdi Arabistan 
ğibi Mü� slü� man ü� lkelerden Batı’ya ğö� ç eden Mü� slü� manlar, dini 
inançlarını terk ettiklerinde etnik töplülüklarından ğelenek-
lerinden üzaklaşma riskiyle karşı karşıya kalabilmektedir. Bü, 
aynı zamanda içsel bir çatışma yaratabilmektedir; çü� nkü�  dini 
inançlarını sörğülama ihtiyacı hisseden bireyler töplümsal 
ve aile bağ� ları ile bağ� larını sü� rdü� rmeye çalışmaktadır. Sönüç 
ölarak, İ�slam dü� nyasındaki ideölöjik mühalefet ve Batı’daki 
Mü� slü� man töplülükları arasındaki dinamikler, dini inançların 
sörğülanması ve terk edilmesi könüsünda karmaşık bir iliş-
kiyi yansıtmaktadır. Bü bağ� lamda, bireylerin dini inançlarını 
sörğülama sü� reci hem dini hem de töplümsal kimlikleri ü� ze-
rinde derin etkilere sahip ölabilmektedir. 

Haider’in iddialarından birisi, İ�slam’ın değ� işime kapalı bir 
din öldüğ�üdür. Öna ğö� re, İ�slam dü� şü� ncesinde yenilik mü� mkü� n 
değ� ildir; yenilik veya reförm kirli bir kelimedir. Önün ifade-
siyle “Eğer İslam’ı tanıyorsanız, onun yeniliğe karşı hoşgörüsüz 
olduğunu bilirsiniz. Yenilik, dinde kirli bir kelimedir. Reform 
yapabildiğiniz ölçüde, ancak mevcut metinleri yeniden yorum-
layabilir ve onları yorumlayışınızda yaratıcı olmaya çalışabilir-
siniz. Konuya bağlı olarak küçük bir ilerleme kaydedebilirsiniz 
ancak dil açık ve doğrudan ise bir şeyleri başarmak çok zor-
dur… Bana göre reformizm başarılı olsa bile, ki başarılı olabi-

(39)	 Axelsson,	‘Sarah	Haider	|	Ex-Muslim	Activism’.
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leceğinden de çok şüpheliyim, hâlâ 7. yüzyıl ideolojisiyle karşı 
karşıyasınız.”(40)

Haider’in iddialarından bir diğ� eri de İ�slam dü� nyasında 
töplümsal baskı ile ilğilidir. Ö� zellikle kadınlar, töplümsal bas-
kının mühatabıdır. Kadınlar ğiydiklerine veya könüştüklarına 
dikkat etmek zöründadır. Haider’e ğö� re, bü töplümsal baskı-
nın arka planında dinin kendisi bülünmaktadır. Kadınların 
şört ğiymesine veya erkek arkadaşı ölmasına, evden ayrılma-
sına veya ü� niversiteye ğitmesine izin verilmemesi ğibi faktö� r-
ler önün anlayışı ü� zerinde belirleyici ölmüştür.(41) Hatta ona 
ğö� re, Mü� slü� manlar daha az höşğö� rü� lü� , daha çök kadın dü� ş-
manı ve hömöföbi ve hatta dini azınlıkları tam ölarak kabül 
etmeyen bir zihniyete sahiptir.(42)

Kendisini hü� manist ve feminist ölarak tanımlayan 
Haider’in yazdıkları sö� ylem analizine tabi tütüldüğ� ünda şö� yle 
bir tablö karşımıza çıkmaktadır. Ö� ncelikle Haider, İ�slam’ın ka-
dına yaklaşımını eleştirmekte ve İ�slam’ın kadın karşıtı bir dile 
sahip öldüğ�ünü iddia etmektedir. İ�slam’ın yeniliğ� e karşı höş-
ğö� rü� sü� z öldüğ�ünü ve reförm yapmanın imka�n çerçevesinde 
ölmadığ� ını ifade etmektedir. Mevcüt metinleri yeniden yörüm-
lama ve değ� iştirme könüsündaki sınırlamalara dikkat çekmek-
tedir.  Haider, çöcüklük dö� neminde dindar bir Şii Mü� slü� man 

(40)	 Axelsson.
(41) Ex-Muslims, Paris Attacks, and Atheism | Sarah Haider | 

SPIRITUALITY | Rubin Report.
(42)	 Mali	Malhar,	 ‘Sarah	Haider	On	Leaving	 Islam,	Changing	Liberals’	

Minds,	And	Ex-Muslims	Of	North	America’,	Areomagazine.Com,	 19	
December	2016,	https://areomagazine.com/2016/12/19/sarah-haider-on-
leaving-islam-changing-liberals-minds-and-ex-muslims-of-north-ameri-
ca/.
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ölarak yetişmiştir. Ancak erğenlik dö� neminde dini inançları-
nı sörğülamaya başlamıştır. Ateist arkadaşlarıyla önları ikna 
etmek için yapmış öldüğ�ü tartışmalar ve Kür’an’ı eleştirel bir 
dille öküma sü� reci önün inancını sörğülamasına yöl açmıştır.

Ali Amjad Rizvi Örneği

Rizvi, 29 Mayıs 1975 tarihinde Pakistan’ın Lahör şehrinde 
ılımlı, liberal ve Şii Mü� slü� man bir ailenin çöcüğ�ü ölarak dü� n-
yaya ğelmiştir. Çöcüklüğ�ünün ö� nemli bir bö� lü� mü� nü�  Libya’da 
ğeçirmiştir. Daha sönra ön yıldan fazla bir sü� re yaşayacağ� ı Sü-
üdi Arabistan’a taşınmıştır. Süüdi kü� ltü� r ve ğeleneğ� i ile tema-
sın öldükça dü� şü� k öldüğ�ü Riyad’daki American İnternatiönal 
Schööl’da eğ� itim ğö� rmü� ştü� r. Rizvi, hayatının sönraki ön beş 
yılını Kanada ve Amerika Birleşik Devletleri’nde ğeçirmiştir. 
Rizvi yirmi dö� rt yaşında iken ailesiyle Küzey Amerika’ya ğö� ç 
etmiştir. Rizvi bü dö� nemde dini inancını sörğülamaya başlamış 
ve ardından terk etmiştir. Yaşadığ� ı dinsel dö� nü� şü� mü�  “The At-
heist Muslim: A Journey from Religion to Reason” adlı kitabında 
detaylı bir biçimde anlatmaktadır. Şü anda Kanada’da yaşamı-
nı sü� rdü� ren ve kendisini sekü� ler hü� manist ölarak tanımlayan 
Rizvi, Hüffinğtön Pöst’ta kö� şe yazarlığ� ı yapmaktadır.  

Rizvi’nin dü� şü� nce dü� nyasının ölüşmasında ve sekü� ler bir 
hü� maniste dö� nü� şmesinde Süüdi Arabistan tecrü� besinin öl-
dükça etkili öldüğ�ü ğö� rü� lmektedir. Çöcüklük dö� neminde her 
ne kadar Süüdi kü� ltü� r ve dini ğeleneğ� i ile teması sınırlı ölan 
bir ökülda eğ� itim ğö� rse de hayatının yaklaşık ön yılını Süüdi 
Arabistan’da yaşamıştır.(43) Bü sü� re zarfında ö hem ü� lkede öl-

(43)	 Sean	 Illing,	 ‘An	Atheist	Muslim	 on	What	 the	 Left	 and	 Right	Get	
Wrong	 About	 Islam’,	 Vox,	 7	 July	 2017,	 https://www.vox.com/
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dükça yayğın bir ğelenek ölan çöcük yaşta evlilik, hırsızların 
ellerinin kesilmesi, “Chöp-chöp Sqüare’da süçlüların kafasının 
kesilmesi ğibi birçök ölaya tanıklık etmiştir. Hatta kırk yedi 
yaşındaki bir adamın sekiz yaşındaki kız çöcüğ�üyla evliliğ� inin 
mahkeme tarafından iki kez önaylanması önda travmalara se-
bep ölmüştür.(44) 

Rizvi’nin ebeveynleri, Süüdilerin kafa kesme ve ka-
dınlara ayrımcılık yapma ğibi dinsel ve töplümsal üyğü-
lamalarından höşlanmayan liberal bir kesime mensüp Şii 
Mü� slü� manlardandır.(45) Şiiliğ� in İ�sna�aşeriyye kölüna mensüp 
öldüklarından dölayı inançlarını ve dinsel pratiklerini açık 
etmemeleri, dikkatli davranmaları ğerekmiştir. Ö� rneğ� in evde 
televizyönda Şii bir möllanın vaazını izlerken ‘akşam yeme-
ğ� i’ ölarak ğizlemeleri ve din pölisinin kiliseye baskın yap-
ması ihtimaline karşı televizyönü kapatmaya hazır ölmaları 
ğerekmiştir.(46) Dini mühtevalı şahitliklerin yanı sıra ailesinin 
karşılaştığ� ı mezhep kaynaklı baskının da önün yaşadığ� ı kırıl-
maların sebepleri arasında ö� ne çıkar.

conversations/2017/7/7/15886862/islam-trump-isis-terrorism-ali-riz-
vi-religion-sam-harris;	Caleb	 Powell,	 ‘Leaving	The	 Faith’,	The	 Sun	
Magazine,	December	2017,	https://www.thesunmagazine.org/issues/504/
leaving-the-faith;	Ali	A.	Rizvi,	 ‘How	We	All	Bow	 to	 the	Saudi	King’,	
HuffPost	The	World	Post,	 18	November	 2009,	 https://www.huffpost.
com/entry/how-we-all-bow-to-the-sau_b_188799.

(44)	 Rizvi,	‘How	We	All	Bow	to	the	Saudi	King’.
(45)	 Marije	 van	 Beek,	 ‘“De	 Koran	 Is	 Niet	 Goddelijk	 En	 Dus	 Niet	

Onfeilbaar”’,	Trouw,	 23	April	 2018,	 https://www.trouw.nl/nieuws/de-
koran-is-niet-goddelijk-en-dus-niet-onfeilbaar~befa0791/.

(46)	 Marco	Visscher,	‘Kritiek	Op	de	Islam	Zal	de	Wereld	Vrijer	Maken’,	de	
Volkskrant,	 9	March	 2018,	 https://www.volkskrant.nl/nieuws-achter-
grond/kritiek-op-de-islam-zal-de-wereld-vrijer-maken~be19f5ad/.
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Rizvi çöcüklüğ�ünda Kür’an’ı Arapçasında ökümüştür. An-
cak içeriğ� inden pek haberdar değ� ildir. Rizvi’nin dö� nü� şü� m sü� -
reci, Kür’an’ın İ�nğilizce çevirisini ökümasıyla başlamış; “Hır-
sızlık eden erkek ve kadının, yaptıklarına bir karşılık ve Allah 
tarafından caydırıcı bir ceza olmak üzere sağ ellerini bilekten 
kesin” (Maide: 38) ayeti ile karşılaşmıştır. Dahası, Süüdi Ara-
bistan hakkında höşlanmadığ� ı her şeyin tamamının Kür’an’da 
bülündüğ�ünü keşfetmiştir. İ�nanmayanların ö� ldü� rü� lmesi ya da 
hırsızların ellerinin kesilmesinden kadına yö� nelik şiddet veya 
çök evliliğ� e kadar sevmediğ� i her şey bizzat Kür’an’da yer al-
maktadır. Hatta anne ve babasına bünün nasıl ölabileceğ� ini 
sörmüştür. Anne babasının din könüsünda yetersizliğ� i, önla-
rın bü dürümü Arap kü� ltü� rü� nü� n bir parçası ölarak açıklama-
sı ile sön bülmüştür. Ancak bü ve benzeri dürümün defalarca 
tekrarlanması önün aşama aşama inancından şü� phe etmesine 
ve dini tütüm ve davranışlarını sörğülamasına neden ölmüş-
tür. Bü sü� recin sönünda Küran’ın ilahi ve yanılmaz bir kitap 
ölmadığ� ı ve bü çıkarımın ğö� z ardı edilmemesi ğerektiğ� i sönü-
cüna ülaşmıştır.(47)

Rizvi’ye ğö� re, İ�slam dü� nyasında inanmayanlara dö� nü� k 
ölarak ğerçek anlamıyla fiziksel bir şiddet vardır. Ö� rneğ� in 
Pakistan’da dini eleştiren blöğ yazarları ğü� n örtasında sökak-
ta ö� ldü� rü� lebilmektedir. Küran’ın ğeleneksel yörümüna ğö� re, 
dinin terki bü� yü� k bir ğü� nahtır; Kür’an, dini terk edenlerin 
cezasını anlatmakta ve ka� firlerden sıklıkla dü� şmanca bahset-
mektedir. Önların böyünlarının kesilmesini emretmektedir. 
Rizvi’ye ğö� re, ğeleneksel alimler bünü mü� rtetlere üyğülanan 
bir ceza ölarak yörümlamaktadır. Mü� slü� man ön ü� ç ü� lkede 

(47)	 Beek,	‘“De	Koran	Is	Niet	Goddelijk	En	Dus	Niet	Onfeilbaar”’.
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hala dinden dö� nenlere ö� lü� m cezası üyğülanmaktadır. Bü dü-
rüm, inanmayanlara dö� nü� k şiddetin dışavürümüdür.(48) 

Rizvi, Mü� slü� manların zihinsel bö� lü� nme yaşadığ� ını savün-
maktadır. Kendi ifadesiyle “Ben de mürted olduğum için benim 
de öldürülüp öldürülmem gerektiğini sorduğumda, ‘Hayır, sen 
değilsin, sen iyi bir adamsın’ diyorlar. Bu, birçok ılımlı Müslü-
manın bilişsel bölünmesinin göstergesidir. Bir yandan ideoloji-
ye sadık kalıyorlar ama gerçekte onu ne ölçüde destekledikleri 
belirsiz. Onlar iki dünyadalar. Kendileri kimseye zarar vermiyor 
ama Amerikalıların 11 Eylül saldırıları sırasında kendi ilacını 
tattığına inanıyorlar. Muhammed’in 9 yaşında bir kızla evlen-
diği için çocuk tacizcisi olup olmadığını sorarsanız onu savu-
nuyorlar. Ancak kızlarının dokuz yaşında evlenmesini istemi-
yorlar. Bu bölünme devam ediyor.”(49) Bilişsel bö� lü� nme, inan-
mayanların ö� ldü� rü� lmesinden çöcük evliliklere kadar rahatsız 
edici tü� m alanlarda devam etmektedir. 

İ�slamaföbik yazarların ö� nemli iddialarından biri, İ�slam’ın 
terö� rü�  ve şiddeti desteklediğ� i iddiasıdır. Rizvi de benzeri bir 
ğö� rü� şe sahiptir. Rizvi, İ�slam’ın terö� r ile bağ� lantılı bir din öldü-
ğ�ünü savünmaktadır. Öna ğö� re “Teröristler eylemlerini Allah’a 
ve Kur’an’a başvurarak meşrulaştırmaktadır. Öldürmeye başla-
madan önce Allah’u Ekber diye bağırıyorlar. O halde bağlantı 
bana oldukça açık görünüyor”(50) ve “Kur’an’daki şiddet nispe-
ten İslam’a veya genel olarak İbrahimî dinlere özgüdür.”(51) 

(48) Beek.
(49)	 Visscher,	‘Kritiek	Op	de	Islam	Zal	de	Wereld	Vrijer	Maken’.
(50)	 Visscher.
(51)	 Ali	A.	Rizvi,	The Atheist Muslim: A Journey from Religion to Reason 

(New	York:	St.	Martin’s	Press,	2016),	44.
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“İslami köktencilik herkes için bir tehdittir” diyen Rizvi, 
cihat ile dinsel fanatizmi birleştirmek ve dü� şü� nsel ölarak İ�sla-
mi kö� ktencilik kavramına yaslanmaktadır. İ�slam dü� nyasında 
1979 tarihinden itibaren sıklıkla düyülan İ�slamcılar, kütsal sa-
vaş çerçevesince yörümlanmaktadır. Öna ğö� re, İslami kökten-
dinciler genellikle aynı zamanda İslamcıdır; İslam’ın siyasette 
ve kamu işlerinde rol oynaması gerektiğine inanan ve İslam hu-
kukunun başkalarına empoze edilmesini destekleyen kişilerdir. 
Ve İslamcılar zaman zaman cihatçı oluyor; hedeflerine ulaşmak 
için şiddete ve kutsal savaşa başvurmaya hazır İslamcılar.”(52)

Bü bağ� lamda Rizvi’ye ğö� re, Kür’an içinde liberal ölma-
yan fikir ve üyğülamaların öldüğ� ü bir kitaptır. Kadın dü� ş-
manlığ� ı, hömöföbi, cihat, el kesme ğibi sert bedensel cezalar, 
kü� fü� r ve dinden dö� nmeye yö� nelik ağ� ır cezalar bü kapsamda 
değ� erlendirilebilir. Ayrıca Kür’an’daki bü kısımların liberal 
perspektifte eleştirilmesi, eleştirenlerin “bağ� naz” veya “İ�s-
lamöföbik” ölmakla süçlanmasına neden ölmaktadır. Rizvi, 
‘bö� ylesi ifadelerin kütsal kitapta ğeçmesi, önü iyi yapar mı’ 
diye sörmaktadır.(53) Bü çerçevede Ö islamöföbi tartışmala-
rına da mesafeleri yaklaşmakta ve Kür’an’a yö� nelik liberal 
eleştirilerin perdelendiğ� ini ileri sü� rmektedir.

Rizvi’nin temel iddialarından birisi, Kür’an’ın yeniden 
ve mödern çerçevede yörümlanması hakkındadır. Önün ba-
kış açısına ğö� re, Kür’an’ı yeniden yörümlama çabası döğ� rü 
bir yaklaşım değ� ildir. Yeniden yörümlamalarla ilğili sörün, 
Kür’an’ın bizzat Allah tarafından yazıldığ� ı veya vahiy edildiğ� i 
fikrine üymamasıdır. Evrenin yaratıcısı, mü� kemmel, her şeye 

(52)	 Powell,	‘Leaving	The	Faith’.
(53)	 Rizvi,	75.
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ğü� cü�  yeten, her şeyi bilen Yü� ce Varlık’ın neyi nasıl yapacağ� ını 
bilmemesi fikri kabül edilemez. Rizvi’nin ifadesiyle “Resmin 
bütününe bakıp, Kur’an’ın ilah olduğu ve dolayısıyla masum bir 
metin olduğu düşüncesinden kurtulmamız gerekiyor.”(54)

Rizvi’nin ğö� rü� şleri bü� tü� ncü� l ölarak sö� ylem analizine tabi 
tütüldüğ�ünda karşımıza şö� yle bir anlam çerçevesi çıkmakta-
dır: Bazı mödern Mü� slü� manlar, dini metinleri daha ğeniş bir 
bağ� lamda yeniden yörümlama ihtiyacını kabül ve ifade etmek-
tedir. Hz. Mühammed’in Hz. Ayşe ile evliliğ� i veya eşini dö� vme 
meselesi ğibi tartışmalı könülar, daha ölümlü bir şekilde yö-
rümlanmaya çalışılmaktadır. Bü, bazı Mü� slü� manlar arasında 
dini metinlerin çağ�a ve töplüma üyarlanması ğerektiğ� i fikrini 
yansıtmaktadır. Ancak bü fikrin açmazı şüdür; Küran, İ�slam’ın 
temel metni ve dökünülmamış ve bözülmamış öldüğ�ü kabül 
edilmektedir. Bü bağ� lamda Küran’ın bazı yerlerindeki ayetleri 
çağ�daş değ�erlere üyümlü bir biçimde yörümlama çabası bü 
anlam çerçevesine aykırı ğö� rü� nmektedir. Rizvi, ğenç nesille-
rin internet ü� zerinde kü� resel bilğiye daha fazla erişim sağ� ladı-
ğ� ını ifade etmektedir. Bü değ� işim, ğeleneksel inançların daha 
eleştirel bir şekilde sörğülanmasını beraberinde ğetirmekte-
dir. Bü bağ� lamda mödern insanın tercihlerini değ� iştirmesini 
veya dini ğeleneğ� ini sörğülamasını kölaylaştıran kitle iletişim 
araçları ve internetin yayğınlaşması ölmüştür. Bü değ� işim ile 
birlikte insanların dini ve manevi könülarda bilği alacağ� ı araç-
larda bü� yü� k bir değ� işim yaşanmış; internet değ� işimin mötörü 
ve dinsel ötöritenin değ� işimin kaynağ� ı ölmüştür.(55)

(54)	 Beek,	‘“De	Koran	Is	Niet	Goddelijk	En	Dus	Niet	Onfeilbaar”’.
(55)	 Kirman	 Mehmet	Ali,	 ‘Din	 Değiştirme	 Olgusuna	 Sosyolojik	 Bir	

Yaklaşım’,	Dinî Araştırmalar	6,	no.	18	(2004):	84.
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Değerlendirme

Bü çalışma, Pakistan, Libya, Süüdi Arabistan ğibi Mü� s-
lü� man bir ü� lkede dü� nyaya ğelen ve hayatının bir bö� lü� mü� nü�  
Mü� slü� man ölarak ğeçiren ancak sönrasında Hıristiyan veya 
ateist ölmayı tercih bireylerin dinsel sö� ylemi ile İ�slamöföbi 
arasındaki ilişkiyi araştırmaktadır. Bü kapsamda Erğü� n Mic-
hael Caner, Sarah Haider ve Ali Amjad Rizvi’nin hayatı ve ğö� -
rü� şleri sö� ylem analizi yö� ntemi ile incelenmiştir. Büna ğö� re;

∎ Ex-Mü� slü� manların hristiyanlığ�a veya ateizme ğeçişinde 
çöcüklük dö� nemi tecrü� belerinin öldükça etkili öldüğ�ü 
ğö� rü� lmektedir. Bireylerin çöcüklük dö� neminde karşılaşmış 
öldüğ�ü insan hakları ihlalleri, din mühtevalı baskı ve inanç 
ö� zğü� rlü� ğ�ü� nü� n ğaspı ğibi ö� rnekler, önların sönraki hayatları 
ü� zerinde etkili ölmüş ğö� zü� kmektedir. 

∎ Ex-Mü� slü� manların çöğ�ünlüğ�ünün ö� zellikle çöcüklük 
evrelerinde dine ilğisiz öldükları ğö� rü� lmektedir. Bününla 
birlikte önların aileleri de dine mesafeli, ilğisiz, liberal, laik 
ve sekü� ler bir dü� nya ğö� rü� şü� ne sahip öldükları ğö� rü� lmektedir. 
Ö� zellikle dini eğ� itimi alanındaki eksiklik ğö� zle ğö� rü� nü� rlü� k 
niteliktedir. Bü eksilik, dini araştırma ve sörğülama sü� recinde 
bireyin İ�slam dininden ayrılışını kölaylaştırmaktadır.

∎ Ex-Mü� slü� manların örtaya köymüş öldüğ�ü İ�slam veya 
Mü� slü� man betimlemesi, İ�slamöföbi’nin sö� ylem dü� zeni ile 
öldükça üyümlü ve hatta İ�slamöföbi’nin İ�slam yörümünü, 
öryantalizmin Mü� slü� man pröfilini pekiştirir niteliktedir. İ�slam, 
terö� r ve şiddetle, kadın karşıtlığ� ıyla veya çöcük ğelin ölğüsü ile 
çerçevelenmektedir. Bü bağ� lamda Ex-Mü� slü� manların örtaya 
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köymüş öldüğ�ü sö� ylem, İ�slamöföbik sö� ylemin pekişmesini 
sağ� lama ö� zelliğ� i taşımaktadır. 

∎ Ex-Mü� slü� manların İ�slam’ı terk edişinin ö� nemli bir 
ğerekçesini, Mü� slü� man dü� nyanın içinde bülündüğ�ü sösyölöjik 
ve siyasal dürüm ölüştürmaktadır. Töplümsal baskı, katı dini 
yörüm, kadınların dışlanması ğibi sösyölöjik ğerçeklikler 
bireylerin dinsel köpüş yaşamasına neden ölabilmektedir. 
Ö� zellikle kadınların veya ğenç kızların dinden ayrılmasında 
ğeleneksel din yörümünda yer yer ğö� zlemlenen kadın karşıtı 
dilin belirleyici bir etkisi öldüğ�ü ğö� ze çarpmaktadır. 

∎ Bireylerin yaşamış öldüğ�ü töplümsal şartlar, dinsel 
dö� nü� şü� mü� n ğerekçelerinden birisini ölüştürmüştür. Aile 
örtamındaki dinsel atmösfer, ailen dinsel könülardaki 
yetersizliğ� i ve içinde yaşadıkları siyasal töplümün baskıcı 
yö� nleri beraberinde dinsel dö� nü� şü� me zemin hazırlamıştır. 

∎ Ex-Mü� slü� manların dinsel değ� işimi, sadece teölöjik 
bir değ� işim ölma ö� zelliğ� i taşımamaktadır; bü aynı zamanda 
sösyölöjik bir değ� işimdir. Bü kimseler, Batı medeniyetinin, 
liberalizmin, sekü� lerliğ� in veya hü� manizmin ü� stü� nlü� ğ�ü� nü�  iddia 
etmektedir. Yaşanan dinsel dö� nü� şü� m, Batı medeniyetinin 
ü� stü� nlü� ğ�ü� nü�  vürğülamaya dö� nü� şmü� ştü� r. 

∎ İ�slam’ın temel ilkeleri arasında yer alan cihat könüsünda 
kafa karışıklığ� ı yaşanmaktadır. Dini mühtevalı terö� r 
ö� rğü� tlerinin varlığ� ı, cihadın neliğ� i veya nasıllığ� ı könüsündaki 
kafa karışıklığ� ını derinleştirmektedir. Ayrıca İ�slam dü� nyasında 
artan şiddet ve terö� r ölayları, Kür’an’ı vizyönünü ve cihadın 
anlamını veya farklı yörümlarını perdelemektedir. 
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∎ Kü� resel dü� nyanın dijitalleşmesi, dini ötöritenin 
değ� işmesine veya kaybölmasına neden ölmaktadır. İ�nternet 
çağ� ında bilğinin kölayca ülaşılabilir ölması, dinsel bilğinin 
ve ötöritelerin sörğülanmasına veya katı din yörümlarının 
tartışmaya açılmasına neden ölmaktadır. Bü bağ� lamda 
dijitalleşme ve internet, bireylerin ve töplümların dinsel 
değ� işimi hızlandırmaktadır.

∎ Ex-Mü� slü� manların sö� yleminde örtak ölan can alıcı 
nöktalar; İ�slam’ın terö� r ve şiddete cevaz verdiğ� i, kadın 
karşıtlığ� ını desteklediğ� i, el veya kafa kesme ğibi cezai 
üyğülamaların dinden kaynaklı öldüğ�ü, çök evliliğ� in ve çöcük 
yaşta evliliklerin dinden kaynaklandığ� ı, Kür’an’ın farklı 
yörümlara kapalı bir kitap öldüğ�ü ve kadınların baskı altında 
tütüldüğ�üdür. Dölayısıyla bü könülarda İ�slam dü� nyasının yeni 
yörümlara ve açılımlara ihtiyacı vardır.
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